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Abstract

Priesterinnen, Wahrsagerinnen, Zauberinnen, Prophetinnen - im friihen 7. Jh. gab es eine Vielzahl an
weiblichen religiosen Autoritdten auf der Arabischen Halbinsel. Mit dem Aufkommen des Islam dnderte
sich das. Die dltesten Texte, die davon berichten und aus dem 8. und 9. Jh. stammen, rekonstruieren
anhand ihres geschichtlichen Riickblicks einen ganz eigenen Transformationsprozess weiblicher
religiser Autoritdt. Dieser steht im Fokus des Beitrags und es wird gefragt: Welche Bilder von
weiblichen muslimischen Autoritdten im Vergleich zu jenen des altarabischen Kults und anderer
Religionen werden durch die Texte vermittelt? Wie gestaltet sich der Wandel weiblicher religioser
Autoritdt in den Texten? In welcher Relation stehen die literarischen Geschlechterkonzeptionen und
religiosen Verdnderungsprozesse? Um diesen Fragen nachzugehen, wird ein besonderes Augenmerk auf
die Terminologien in den Texten gelegt und gefragt, ob sich religidse Autoritdt anhand bestimmter
Termini oder einer bestimmten Modalitdt des Miteinanders erkennen ldsst. Ziel ist es, Erkenntnisse
dartiber zu gewinnen, welche Formen weiblicher religiéser Autoritdt sich im spezifischen
geschichtlichen Riickblick der Texte herausgebildet haben und wie diese bewertet wurden.
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Einleitung

Voriiberlegungen und Fragestellung

Priesterinnen, Wahrsagerinnen, Zauberinnen, Prophetinnen - im frithen 7. Jh. scheint es eine
Vielzahl an weiblichen religiosen Autorititen auf der Arabischen Halbinsel gegeben zu
haben. Das dnderte sich mit dem Aufkommen des Islam, als Muhammad Ibn ‘Abdallah aus
dem Stamm der Quray$ ab ca. 613 offentlich in Mekka als Verkiinder gottlicher
Offenbarungen auftrat und die Entstehung einer neuen religiosen Bewegung initiierte. Die
dltesten Texte, die von dieser Zeit berichten und aus dem 8. und 9. Jh. stammen,
rekonstruieren anhand ihres spezifischen geschichtlichen Riickblicks einen ganz eigenen
Transformationsprozess weiblicher religioser Autoritdt. Doch obwohl das Thema Autoritdt
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im Islam' in der Forschung in breiter Form behandelt und diskutiert wird und es auch Studien
zu Frauen’ in vor- und friihislamischer Zeit gibt, wurde der Wandel weiblicher religiser
Autoritdt im frithen 7. Jh. zu Beginn des Islam bisher kaum ergriindet,’ weshalb er im Fokus
dieses Beitrags steht und anhand folgender Fragen untersucht wird:*

1. Welche Bilder von weiblichen muslimischen Autoritdten im Vergleich zu jenen des
altarabischen Kults und anderer Religionen werden durch die Texte vermittelt?
2. Wie gestaltet sich der Wandel weiblicher religiser Autoritdt in den Texten?
3. In welcher Relation stehen die literarischen Geschlechterkonzeptionen und religiésen
Verdnderungsprozesse?
Um diesen Fragen nachzugehen, wird ein besonderes Augenmerk auf die Terminologien in
den Texten gelegt und gefragt, ob sich religiése Autoritdt anhand bestimmter Termini oder
der Umschreibung einer bestimmten Modalitit des Miteinanders erkennen ldsst. Das hierfiir
zugrunde liegende theoretische Verstindnis einer religiosen Autoritét als eine Person, die
aufgrund ihres besonderen Ansehens befihigt ist, das religiése Denken und/oder Handeln
Anderer zu beeinflussen, soll anhand einer kritischen Textanalyse differenziert betrachtet
und reflektiert werden. Das zu analysierende Quellenmaterial setzt sich zusammen aus den
dltesten arabisch-islamischen Texten - historiographische Werke und Ahadit-Sammlungen -,
die iiber den Beginn des Islam im frithen 7. Jh. auf der Arabischen Halbinsel und das Leben
des Propheten Muhammad (ca. 570-632) berichten: das Kitab al-Magazi von al-Wagqidi (747-
823), die Sira Rastl Allah (kurz: Sira) von Ibn Ishaq (704-768) in der Redaktion von Ibn Hi$am
(gest. 834), at-Tabagat al-Kabir fin-Nisa> (der achte Band der Tabagat) von Ibn Sa‘d (784-845),

! Siehe bspw. Kramer/Schmidtke 2014; Kister 1994; Crone/Hinds 1986. Siehe auch Dabashi 1989, der sich auf der
Basis der charismatischen Autoritit nach der Typologie von Weber mit dem islamischen Propheten als
multidimensionale Autoritét beschiftigt hat. Zu Autoritit bezogen auf das islamische Recht, siche Abou El Fadl
2001; Hallaq 2001.

? Zur vorislamischen Zeit, siche Abbott 1941; Smith 1985; Teipen 2002; zur (friih)islamischen Zeit, siehe
Geissinger 2017, 2015, 2013, 2011; Decker 2013a; Bewley 2004; Roded 1994; Mernissi 1993; Ahmed 1992.

? Speziell zu weiblichen religidsen Autorititen im Ubergang von der vor- zur friihislamischen Zeit gibt es keine
Studien. Einige Arbeiten weisen vereinzelt auf weibliche religise Autoritéten aus vor- und frithislamischer Zeit
bzgl. unterschiedlicher Thematiken wie religidses Wissen oder religidse Praxis hin (sieche Fulnote oben),
diskutieren diese aber nicht unter Beriicksichtigung des theoretischen Konzepts , religidse Autoritit” oder der
Frage nach Wandel. Weibliche religiose Autoritdten des altarabischen Kults in vor- und nebenislamischer Zeit
werden nicht kontrastiert mit denjenigen, die sich zu Beginn des Islam und durch diesen bedingt entwickelten.
Ein kiirzlich erschienener Sammelband, herausgeben von Mirjam Kiinkler und Devin J. Stewart, zu weiblicher
religidser Autoritdt im schiitischen Islam versucht diese Forschungsliicken ein Stiick weit zu schlieRen. Leider
konnte der Band fiir den vorliegenden Beitrag nicht mehr berticksichtigt werden, sieh Kiinkler/Stewart 2021.

* Teile des Beitrags gehen auf meine Doktorarbeit ,,Frauen als Trigerinnen religidsen Wissens® (2013a) zurtick.
Diese werden hier unter Beriicksichtigung einer neuen, weiterfithrenden Fragestellung und inhaltlichen
Ausrichtung analysiert.
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die Haditsammlung al-Gami‘ as-Sahih von al-Buhari (810-870), die Magazi-Fassung der Sira’
von Ibn Ishaq in der Redaktion von al-Utaridi (gest. 886) und das Geschichtswerk Ta’rih ar-
Rusul wal-Mulik wal-Hulafa> (kurz: Ta’rih) von at-Tabari (838-923). Ziel ist allerdings keine
historische Rekonstruktion frithislamischer Zeit, sondern die Rekonstruktion der
Darstellungen weiblicher religiser Autoritdten im Friihislam (frithes 7. Jh.) und deren
Wandel anhand des spezifischen geschichtlichen Riickblicks dieser Texte: Es geht also um die
Aussagen® der Texte selbst und deren Rekonstruktion. Das ermdglicht einen
Erkenntnisgewinn dariiber, wie die Kompilatoren der Texte das friihe 7. Jh. in den Regionen
Mekka und Medina nachgezeichnet und weibliche religiése Autoritdt und deren Wandel
dargestellt und bewertet haben. Insbesondere interessieren hierbei die Darstellungen einer
moglichen Herausbildung von Formen weiblicher muslimischer Autoritit. Da anhand dieser
Betrachtung Geschlechterkonzeptionen’ im Kontext religidser Veranderungsprozesse in den
Blick geraten, lassen sich zudem Aufschliisse tiber deren Relation erwarten.

Nach einer genaueren Betrachtung des Autoritétsbegriffs folgt das zweite Kapitel
,Wandel weiblicher religioser Autoritit“, das sich in drei Teile gliedert: es geht erstens um
die Frage nach weiblichen religiosen Autorititen des altarabischen Kults, zweitens wird eine
Frau vermutlich christlicher Tradition vorgestellt und drittens werden weibliche
muslimische Autoritdten behandelt. Die einzelnen Unterkapitel gliedern sich nach Termini
und Umschreibungen, anhand derer auf weibliche religiose Autoritdt geschlossen werden
kann. In den einzelnen Abschnitten werden die jeweiligen Quellenstellen mit den
bestimmten Begrifflichkeiten und Umschreibungen dargelegt und anhand der
Fragestellungen bzgl. des Begriff , religiose Autoritét” interpretiert. Die Leitfragen werden im
dritten Kapitel ,,Auswertung" beantwortet, bevor der Beitrag mit einem Fazit schliet.

Zum Autorititsbegriff

Der Begriff ,, Autoritit“ hat sich in vielen akademischen Disziplinen zu einem viel diskutierten
Arbeitsbegriff entwickelt, der der Kategorisierung bestimmter Phanomene dient. Einigkeit
tiber seine Definition gibt es nicht. Das dem Beitrag zugrunde liegende Verstidndnis von
LAutoritdt” nimmt seinen Ausgang von seiner lateinischen Tradition: Der Begriff ,, Autoritét*
leitet sich von lat. auctoritas ,,Ansehen, Einfluss* ab und stammt aus der rémischen Antike. Er
bezeichnet ,.ein Verhiltnis freiwilliger Unterordnung ohne direkte Gewaltanwendung, das
auf unbedingtem Vertrauen gegeniiber der Autoritdtsperson aufbaut.“® Mit dem Begriff wird

® Die genannten Sira-Fassungen gehen beide auf Ibn Ishaq zurtick, sind aber durch unterschiedliche Schiiler von
Ibn Ishaq tradiert und redigiert worden.

® Das hier zugrundeliegende theoretisch-methodische Konzept ist das der intentio operis von Eco 2004. Als
Anwendungsbeispiel, siehe Decker 2013a. Zur methodischen Vorgehensweise, siehe auch Schéller 2000.

7 Dem Begriff ,,Geschlecht“ liegt ein (sozial-)konstruktivistisches Verstdndnis zugrunde, vgl. Butler 2008.
Verdnderungen, denen Geschlechterkategorien unterliegen, konnen nur in ihrem jeweiligen spezifischen
sprach- und kulturgeschichtlichen Kontext nachvollzogen werden, vgl. Patzek 2000.

$ pilger-Strohl 2005, 120.
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eine Eigenschaft beschrieben, ,die mit Ansehen, Vollmacht und Wiirde verbunden ist und
dazu fithrt, daR Aussagen und Handlungen des Autoritdtstridgers bzw. der -trdgerin

“> und als maRgeblich fir das Zusammenleben und die

vertrauensvoll akzeptiert
Lebensgestaltung betrachtet werden. Das der Autoritdtsperson entgegengebrachte
Vertrauen begriindet ein Verhalten ihr gegeniiber, das sich von Loyalitét bis zu absolutem
Gehorsam erstrecken kann. Dies geschieht aber immer kampf- und zwanglos, wodurch sich
Autoritdt von Macht und Herrschaft (lat. potestas) abgrenzt. Dass diese vermeintlich klare
Abgrenzung aber auch sehr unscharf werden kann, zeigen die Quellenbeispiele. Wird die
Integritit der als Autoritdt anerkannten Person angezweifelt, kann ihr das Vertrauen wieder
entzogen werden. Autoritdt kann durch Leistung oder Tradition (Erbe) erworben werden, ist
aber nicht an Personlichkeiten gebunden; auch Institutionen (z.B. christliche
Kirchenverbinde, islamische Bildungseinrichtungen wie in Najaf und Qom oder die Azhar
Universitét in Kairo), Staaten oder Anthologien (z.B. Mythen oder ,,heilige* Schriften wie der
Koran) kénnen einen autoritativen Charakter aufweisen."

Je nach Gesellschaftstyp unterscheidet sich die Verteilung von Autoritét. Nach Stolz
weisen segmentidre Gesellschaften einfache Spezialisierungen der religisen Autoritdts-
funktionen auf und Autoritdt wird relativ breit, wenn auch nicht ,egalitir* abgestiitzt. In
stratifizierten Gesellschaften wird Autoritdt ungleich verteilt und es kann zur Ausbildung
einer Hierarchie kommen." In der Neuzeit kommt es aufgrund einer funktionalen
Ausdifferenzierung der Gesellschaft dazu, dass Autorititen voneinander abgelést und
Regelsysteme der Machtausiibung und Entscheidung formalisiert werden. Religionen werden
zu einem isolierten Autoritédtsbereich, ,,wdhrend das Religiose aus anderen Subsystemen der
Gesellschaft abgezogen wird (Sdkularisation/Sékularisierung).“'? Zudem kann Autoritdt vom
religidsen Bereich in andere Bereiche wie etwa der Psychologie ausgelagert werden.

Besonders religiose Funktionstrdger und -trdgerinnen wie Propheten und
Prophetinnen, Schamanen und Schamaninnen, Gurus oder Priester, die den Eindruck
vermitteln, mit transzendenten Machten zu interagieren, weisen sich als Autoritdtspersonen
aus. Einige Funktionstrager und -trigerinnen entwickelten sogar eigene Berufsgruppen,
wodurch sich fiir diese der Status einer abgesicherten formalen Autoritit ergibt im Gegensatz
zu einer personlichen Autoritdt, die erworben und immer wieder bestétigt werden muss.
Autoritdtsformen charakterisierend ist die eigentliche Basis des Autoritdts-Anspruchs, d.h.
die die Autoritit legitimierende bzw. zuschreibende Instanz (z.B. Divination, Offenbarung,
Tradition), das Einverstidndnis der die Autoritdt Anerkennenden und die Tréger der Autoritit

° Pilger-Strohl 2005, 120.

1°vgl, Krech 20064, 58; Pilger-Strohl 2005, 120.

! Hier wire als Extremfall die Monarchie zu nennen, in der der Herrscher gleichzeitig der oberste Priester,
Landwirt, Handelsherr usw. sein kann. Bei gréRerer Ausdehnung des Lebensraumes kann er seine Aufgaben an
Spezialisten delegieren, was zu Autorititskonflikten fiihren kann (z.B. Papst und Kaiser im Mittelalter), siehe
Stolz (0.A.).

125t0lz (0.A.).
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selbst (z.B. kultische Handlungen, magische Formeln, Texte oder Personen).” In den
Aufgabenbereich der Autorititen fallen die Bewahrung und Vermittlung religidsen Wissens,
was durch Wahrsagung, Warnung, Ratschlag, Mediation, Abwehr oder Heilung umgesetzt
wird. Umgekehrt liegt gerade in der Bewahrung und Vermittlung religiésen Wissens fiir seine
Trdger und Trigerinnen die Quelle ihrer Autoritit - es ist also ein korrelatives Verhaltnis.*

Innerhalb der religionswissenschaftlichen Forschung wurde der Begriff der
yreligidsen Autoritdt” diversen Typologisierungen unterworfen. Jacques Waardenburg
beispielsweise zahlt den Schamanen, den Prophet, den Mystiker, den Gnostiker, den Priester,
den Guru und den Asket darunter.” Joachim Wach dagegen reiht den Religionsstifter, den
Reformator, den Propheten, den Seher, den Zauberer, den Wahrsager, den Heiligen, den
Priester und den Religiosen auf. Diese Menschen verfiigen nach Wach {iber besondere
Eigenschaften: Sie zeichnen sich durch ein auBergewohnliches Charisma aus, weisen durch
ihr religidses Erlebnis oft die Funktion eines Mittlers zwischen Gott und den Menschen auf
und dienen somit als Boten Gottes, da sie mit dem Transzendenten interagieren. Thre
Kommunikation mit einer Gottheit und ihre diversen Handlungen wie Predigen, Unterricht,
Mission, aber auch soziale Tdtigkeiten verstirken ihre exklusive Rolle in der Gemeinschaft.™
Kritik hat das Konzept von Wach u.a. durch Jorg Riipke erfahren, der darauf hinweist, dass
religiose Spezialisten (Riipke verwendet den Begriff ,,Spezialist” anstatt ,,Autoritdt”, weil er
ersteren fiir neutraler hilt) nicht reduziert auf eine Rolle als Mittler zwischen Transzendenz
und Immanenz wahrgenommen und nach dieser Fahigkeit hierarchisiert werden diirften.
Riipke verwirft den ,Mittlerbegriff“ Wachs und fordert, die Position des Spezialisten
innerhalb des sozialen Systems ndher zu betrachten. Die kommunikative Struktur des
religiésen Spezialisten und der Gottheit stelle lediglich einen Faktor u.a. dar, der religise
Spezialisten auszeichnet. Religion diirfe nicht als eindimensionaler Transzendenzbezug
verstanden werden, sondern als soziales System von Handlungen, das dem Spezialisten eine
bestimmte, aber variable Position verleiht."”

Bei einer Untersuchung von ,religidser Autoritit” spannen sich somit vielschichtige
Betrachtungsdimensionen auf: die Dimension der Definition, der Trégerschaft, der
Autoritdtsformen, des Erwerbes, der Aufgabenbereiche bzw. Funktionen, der Legitimation
und Zuschreibung sowie der Uberpriifung. Im Folgenden und bedingt durch den Inhalt des
Quellenmaterials wird vorrangig die Dimension der Trdgerschaft in ihrem Verhiltnis zu
ihrem Umfeld fokussiert, wobei es sich im vorliegenden Fall um Personen handelt, da explizit
nach weiblichen Autorititen gefragt wird. Zudem sei zumindest kurz angesprochen, dass
Ebenen von Autoritét vielfdltig sind und sich nicht - wenn auch angeleitet durch die

B vgl, Pilger-Strohl 2005, 120; Krech 2006a, 58.
" Siehe Ephrat/Hatina 2014, 1.

> Vgl. Waardenburg 1986, 179-189.

“vgl. Wach 1951, 382-421.

7 vgl. Riipke 2007, 131.
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spezifische Perspektive und das Material - auf die in den Quellen dargestellten Personen
beschrinken. Die Quellen selbst, das Textmaterial, das {iber die vor- und friihislamische Zeit
berichtet, konnte - zeitlich und regional unterschiedlich - einen autoritativen Status
erlangten.” Aulerdem spielt Autoritit bei der Rekonstruktion von Historie oder von
Textaussagen eine Rolle, was von Forschungsseite zu bedenken ist."

Um Autoritdtsformen zu identifizieren und -wandel zu erkennen und zu beschreiben
ist die oben getroffene Definition (eine Person, die aufgrund ihres besonderen Ansehens
befihigt ist, das religiose Denken und/oder Handeln Anderer zu beeinflussen) leitend,
anhand derer Termini und Modalitdten des Miteinanders untersucht werden. Der Fokus auf
die ,,Modalititen des Miteinanders* wird gewahlt, weil hier der Blick nicht nur auf die
gerichtet wird, die Autoritit fiir sich in Anspruch nehmen, oder auf die, die Autoritit
zuschreiben (bzw. auf die, denen Reverenz abgenétigt wird und die, denen sie zugeschrieben
wird), sondern auf die Beziehung zwischen diesen beiden Parteien. Mit dem Fokus auf der
Dimension der Trédgerschaft in ihrem Verhiltnis zur Umwelt wird den folgenden Fragen
sekundir nachgegangen: Welche Autoritdtsformen lassen sich erkennen? Was wird iiber den
Erwerb, den Aufgabenbereich, die Legitimation und Zuschreibung sowie eine mdgliche
Uberpriifung von Autoritit berichtet?

Wandel weiblicher religiser Autoritat

Weibliche Autoritdten des altarabischen Kults

Bei der Untersuchung des Quellenmaterials konnten die Termini kahina, rabbatu baytin,
‘arrafa, sahira und as-Saffa’ tarqa identifiziert werden, die auf weibliche religiose Autoritdten
des altarabischen Kults®* schlieRen lassen. Gestiitzt wird diese Annahme durch die

187.B. gehort im sunnitischen Islam heute die Haditsammlung al-Gami¢ as-Sahih von al-Buhari zu einer das Recht
normierenden Instanz, neben dem Koran und diesem untergeordnet.

¥ The power to define the past is also the power to control the constraint the past exerts in the present.
Authority, then, is an enabling past reproducted in the present.” (Scanlon 1994, 38.)

*Vom altarabischen Kult bzw. der altarabischen Religion vermitteln die Quellen kein einheitliches Bild ,,eines*
Kults bzw. ,.einer* Religion. Es finden sich Ziige von Polytheismus, aber auch Henotheismus. Die Menschen
glaubten an Geister, {ibten einen Ahnenkult aus, opferten Gottheiten (Idolatrie), deuteten Zeichen als Omen und
veranstalteten Wallfahrten und Feste. Zahlreiche Stimme verehrten Steine, Baume, Quellen und andere
natiirliche Gegenstinde. Die Gottheiten waren im Wesentlichen lokale Stammesgottheiten, fiir die oft eine
Kultstitte oder ein heiliger Bezirk vorgesehen war. Die Kultbilder bzw. Idole der Gottheiten, die aus
unterschiedlichen Materialien und Formen bestanden, sollen omniprisent gewesen sein. Der Unterschied
zwischen Gottheiten und Kultbildern ist in den Uberlieferungen oft nicht eindeutig, weshalb nicht
uneingeschriankt davon ausgegangen werden kann, dass ,,Gottheit* lediglich das abstrakte Phdnomen und
,Kultbild“ die materielle Form einer Gottheit meint, siche Hawting 1999; Watt/Welch 1980; Klinke-Rosenberger
1941; Hofner 1970; Wellhausen 1961; Lecker 2011. Hinsichtlich des altarabischen Kults deutet zu Beginn des
Islam nichts auf eine Art Niedergang oder einen Riickgang der Bedeutung der Idolatrie fiir die Bevélkerung der
Arabischen Halbinsel hin, siehe Lecker 2011. Die Quellen berichten aber von Auseinandersetzungen um die
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beschriebenen Modalititen des Miteinanders, die Beschreibungen der Aufgaben und
Handlungen der jeweiligen Frauen sowie die Reaktionen anderer auf deren AuRerungen und
Handlungen.

Kahinat

Der erste Terminus, der auf weibliche religiése Autoritit des altarabischen Kults schliefen
ldsst, ist kahina”. Im Folgenden werden drei Uberlieferungen, die in der Sira von Ibn Ishaq in
der Redaktion von Ibn Hi$am und im Geschichtswerk Ta’rih von at-Tabari enthalten sind,
kurz skizziert:

A) Warnung einer kahina: Auf Ibn Ishaq fithren Ibn Hi$am und at-Tabari die Geschichte der
kahina des Stammes der Hadas® zuriick. Von der heiflt es, dass sie vom Vorriicken von
Muhammads Armee horte und ihre Leute deshalb mit folgenden Worten warnte: ,,1 warn you
of a proud people / Who are hostile in their gaze. / They lead their horses in single file / And
shed turgid blood.“” Es wird weiter berichtet, dass die Leute ihres Stammes ihre Warnung
ernst nahmen und sich daran hielten. Das kam dem Stamme zugute, da er dadurch - laut der
Uberlieferung - seinen Wohlstand und seine Starke sichern konnte.*

B) Mediation einer kahina: In einer anderen Uberlieferung in der Sira von Ibn Hi$am wird iiber
eine kahina der kuhhan der Araber berichtet, dass eine Streitangelegenheit vor sie gebracht
wurde, damit sie iiber die Angelegenheit entscheiden und ein Urteil fallen konnte. Es heift,
dass alle Parteien, auch diejenigen, die nicht persénlich bei der Entscheidung anwesend
waren, das Urteil der kahina ohne Diskussion akzeptierten.”

altarabischen Gottheiten bzw. deren Kultbilder zwischen der Anhédngerschaft des altarabischen Kults und der
von Muhammad, in denen es vor allem um die Wirkmacht und den Einfluss der Gottheiten auf das Leben der
Menschen ging, siche Decker 2019. Eine differenzierte Betrachtung des Kult- sowie Religionsbegriffs kann an
dieser Stelle nicht erfolgen. Unter Vorbehalt wird bezogen auf den altarabischen Kult von Religion gesprochen,
wobei Religion als ein kulturspezifisches Deutungs-, Symbol- und Kommunikationssystem verstanden wird, das
ein Teilelement von Kultur ist, siehe Gladigow 2005; 1988a; 1988b; Geertz 2006. Kein Kulturbereich soll als in sich
geschlossen und abgetrennt von anderen Bereichen wirkend verstanden werden, da sich politische, soziale,
rechtliche, okonomische und religidse Komponenten untereinander bedingen und in komplexen
interdependenten Verhiltnissen zueinanderstehen, siehe Krech 2006b. Zum Religionsbegriff bzgl. des
Frithislam, siehe Decker 2013a, 42-76; Hauflig 1999.

! Arab. kahin (Pl. kuhhan und kahana, fem. kahina, Pl. fem. kahinat), nach Wahrmund ,,Wahrsager, Zauberer,
Priester; nach Wehr ,Wahrsager, Priester”. Die Wdrterbuchangaben sind im Folgenden hiufig gekiirzt
wiedergegeben.

2 Der Stamm der Hadas geh6rte zum Stamm der Lahm und siedelte im byzantinischen Syrien.

 Tbn Hi$am: Sira, Bd. 1, 797; iibers. von Guillaume: Ibn Hi$am: Sira [eng.], 536. Die Worte der kahina sind in sag¢
gekleidet, der typischen Reimprosa mantischer AuRerungen.

*Vgl. Ibn Hisam: Sira, Bd. I, 797; at-Tabari: Ta’rih, Series I, 1617.

» Vgl. Ibn Hi$am: Sira, Bd. I, 284.
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C) Wahrsagung einer kahina: In einer dritten Uberlieferung berichtet Ibn Ishaq, dass eine Frau
des Stammes der Sahm eine kahinatan fi I-gahiliya® war. Eines Nachts kam ihr sahib” zu ihr
und fliisterte ihr etwas ein (fa-inqadda® tahtaha).” Die kahina teilte den Qurays die Eingebung
mit, doch diese verstanden die Worte des sahib nicht. Auch ein erneuter nichtlicher Besuch
des sahib bei der kahina lie} dessen Botschaft nicht deutlicher werden. Erst spiter, als die
Qurays gegen Muhammad kdmpften, wurde ihnen bewusst, was die Einfliisterungen des sahib
zu bedeuten hatten, denn diese kiindigten - der Uberlieferung zufolge - den Propheten und
die folgenden Geschehnisse an.

Da in diesen Beispielen eine kahina in warnender, vermittelnder und wahrsagender
Funktion auftritt, konnte der Begriff kahina im Kontext der Quellenstellen mit ,,Warnerin®
(A), ,Mediatorin“ (B) und ,,Wahrsagerin“ (C) iibersetzt werden, was bereits darauf hindeutet,
dass der Begriff polysem ist. Unter Beriicksichtigung anderer Quellen sind auch
Ubersetzungen wie ,,Zauberer®, , Priester” oder ,,Seher* (‘arraf®) zutreffend. In der Forschung
wird kahin meistens mit ,Wahrsager {ibersetzt.”’ Eine ausfiihrliche Beschreibung und

’ Tbn HiSam: Sira, Bd. I, 132. Der Begriff gahiliya bezieht sich auf die Zeit in Arabien vor Muhammads
Verkiindigung von Gottes Wort. Seine eigentliche Bedeutung ist umstritten. Er gehdrt zur gleichen Wurzel wie
gahl, g-h-1. Arab. Jahl ,Unwissenheit, Ignoranz, Torheit, Dummbheit“ (Wehr); arab. gahiliya ,,Zustand der
Unwissenheit; vorislamisches Heidentum, vor islamischer Zeit* (Wehr). Der Terminus Jahiliya wird als
gegensitzlich zu islam verstanden, weshalb islam eher als , knowledge of God* anstatt als ,,submission to God*
ibersetzt werden kann, vgl. Lewis u.a. 1965, 383-384. Zum Verstidndnis des Begriffs, siche Pines 1990; Rosenthal
1970, 35 (er iibersetzt mit ,,ignorant persons“); Nagel 2001, 57.

77 Arab. sahib ,Gefdhrte, Genosse, Freund; Bewohner; Urheber, Titer” (Wahrmund); ,Genosse, Gefihrte,
Kamerad, Freund; Anhanger; Verfasser, Autor; Urheber* (Wehr).

% Arab. gadda (VIL.) ,,sich herabfallen lassen (Vogel); herabfallen (Blitz, Sternschnuppe)” (Wahrmund). In der
Sira von al-‘Utaridi (112) steht an dieser Stelle fa-anqada (nagada 1V.) ,,it produced, made, grave, emitted, or
uttered, a sound, noise, voice, or cry; and [particularly] a slight sound“ (Lane). Es wird der Ubersetzung mit
seinfliistern” der Vorrang gegeben, obwohl auch mit ,,er kam auf sie herab, in sie hinein“ {ibersetzt werden
kénnte. In einer Uberlieferung bei Ibn Sa‘d erscheint der sahib als Vogel, weshalb auch eine Ubersetzung mit
Vogelzwitschern passen kdnnte, vgl. Ibn Sa‘d: Tabagat, Bd. I, 126. Die hidufigste Erscheinungsform von
,Geistwesen” (siehe unten) sind Tiere wie Schakale, Wildkatzen, Esel, Hunde, Miuse, Schlangen, Eidechsen und
Vogel, wobei V3gel eine besondere Rolle gespielt haben, siehe Henninger 1981, 144. Z.B. wurde der Vogelflug
beobachtet, um daraus zukiinftige Ereignisse zu deuteten, vgl. Wellhausen 1961, 202-203.

»Vgl. Ibn Hi$am: Sira, Bd. I, 132.

* Lane verweist unter kahin direkt auf ‘arrdf. Er erkldrt, dass es hinsichtlich beider Begriffe um das Wissen um
Zukunft und Vergangenheit geht, wobei der ‘arraf iiber die Vergangenheit informieren soll und der kahin tiber
Vergangenes und die Zukunft, wobei es diesbeziiglich auch die gegenteilige Ansicht gibt; ebenso fiihrt Lane die
Bedeutungen ,,astrologer, who lays claim to the knowledge of hidden, or invisible, things, which God has made
to belong exclusively to Himself; physician; one who smells the ground, and thus knows the places of water, and
knows in what country, or district, he is* an; kihana ,,divination, soothsaying* (Lane). Zum Begriff ‘arrdf, siche
Kapitel ,,‘Arrafa“.

*! Das Verb kahana bedeutet nach Wahrmund ,,Zukiinftiges verkiinden, weissagen; Priester od. Wahrsager sein”,
im II. Stamm ,,die Funktionen des Priesters od. Weissagers ausiiben“ und im V. Stamm ,,weissagen*; nach Wehr
im I, Stamm ,,die Zukunft voraussagen, weissagen, wahrsagen“ und im V. Stamm ,,vorher-, voraussagen,
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Diskussionen des Begriffs findet sich bei Wellhausen, der anhand der kritischen Betrachtung
umfangreichen Quellenmaterials, das tiber die Arabische Halbinsel vor dem Islam berichtet,
das folgende Bild eines kahin bzw. der kuhhdn zeichnet: Ein kahin konnte mit der Hilfe eines
ginns** ,,wahrsagen®, wobei der ginn, der iiber ein geheimes Wissen verfiigte,” aus ihm
heraussprach, also der eigentliche Urheber der Botschaft war. In den Quellentexten wird der
ginn meist sahib™ (wie im obigen Beispiel), tabi oder tabi‘ min al-ginn® genannt. Damit ist eine
Art ,,Geistwesen“ gemeint, das eine vertraute Beziehung mit dem kahin hatte, wie ein
Gefdhrte oder Freund, und ihn aufsuchte oder in ihm ,,wohnte“.** Dem ginn konnte der kahin
jedoch weder befehlen noch ihn nach eigenem Wunsch herbeirufen. Die kuhhan waren u.a.
als Mediziner sowie als eine Art Schiedsrichter tdtig, der in schwierigen Rechtsfillen
aufgesucht wurde, um Entscheidungen zu treffen (so auch im obigen Beispiel).”” Wahrend des
Vorgangs des Sehens lieRen sie sich verhiillen, wie es auch Muhammad fiir sich verlangte, als
er Offenbarungen hatte.*

Nach Wellhausen fungierten die kuhhan zwar unabhéngig von einem ,,Priesteramt®,
waren aber auch manchmal damit verbunden.” ,,Gewshnliche* Wahrsager unterschieden

prophezeien, Das Verbalsubstantiv kahana trdgt nach Wehr die Bedeutung ,Wahrsagung, Weissagung;
Prophezeiung*.

32 Arab. ginn ,,Ddmon, Genius, Geist (gute und bdse)* (Wahrmund), Pl. (Kollektiv) §inna. Siehe Henninger 1981,
141-156. Auch Muhammad wurde von den Mekkanern fiir einen Zauberer, Seher oder Dichter - und nicht fiir
einen Propheten - gehalten, der sein iibersinnliches Wissen von einem ginn eingegeben bekam. Der Dichtung
wurden magische Krifte zugesprochen (d.h. ein Schmihgedicht wurde als wirksam erachtet) - so wurde
Muhammad auch als $air magniin (besessener Dichter, Koranvers 37:36) bezeichnet. Dass Muhammad im Koran
mit den Begriffen kahin und $a‘ir bezeichnet wurde (und nur mit ihnen), belegt die gewichtige Rolle, die beide
Kategorien im vorislamischen Arabien gespielt haben, wenn auch der kahin zu Muhammads Zeiten an
Anerkennung und Achtung verloren zu haben scheint, da die Benennung Muhammads als kahin als Versuch
interpretiert werden kann, ihm eine gewichtige Rolle abzusprechen, vgl. Fahd 2001, 542-543.

»Vgl. Henninger 1981, 148.

* Mit dem Begriff sahib bezeichnet Hadiga, Muhammads erste Frau, auch den Engel Gabriel, von dem
Muhammad die géttlichen Offenbarungen vermittelt bekommen haben soll, vgl. Ibn Hi$am: Sira, Bd. I, 154.

* Ibn Sa‘d: Tabaqgat, Bd. 1., 110.

% Vgl. Heinrichs 1995, 830; Wellhausen 1961, 134, 156. Ob es sich in Bsp. C) um eine besondere Verbindung
zwischen der kahina und ihrem sahib in Form einer ,ehedhnlichen* Beziehung gehandelt hat, wie es fiir die
Beziehung von Mensch und ginn in anderen Quellen beschrieben wird, bleibt unklar, sieche Henninger 1981, 143;
Wellhausen 1961, 154.

Vgl Wellhausen 1961, 140, 157, FuBnote 1; Ahrens 1966, 8. Die Ernennung von Schiedsrichtern zur Schlichtung
oder Entscheidungsfindung in Streitfillen zweier Parteien war eine iibliche Praxis in vorislamischer Zeit. Als
Schiedsrichter wurde eine Person gewihlt, die fiir ihre Weisheit und ihr Wissen bekannt war. Auch Muhammad
wurde als Schiedsrichter nach Medina gebeten, um zwischen verfeindeten Stimmen zu intervenieren, Dass sich
Streitparteien im Konfliktfall an einen kahin oder eine kahina wenden, wird im Koran ausdriicklich verurteilt
(Koranverse 52:29 und 69:42), vgl. Zakeri 2001, 148.

#Vgl. Wellhausen 1961, 135; vgl. Fahd 1997, 420-422; al-Buhari: Sahih, 65,74,1; 65,74,3-5; 65,96,1; 91,1.

¥ Vgl. Wellhausen 1961, 134.
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sich von Priestern (sadin®) dadurch, dass sie weder ein bestimmtes Amt an einem Heiligtum
vererbt bekamen noch als Medium der dort verehrten Gottheit fungierten. Priester hatten
als Hauptaufgabe den Schutz und die Verwaltung der Kultstétten inne.* Sie organisierten den
kultischen Ablauf, erteilten Orakel, gaben bei Befragungen Weisungen und
Rechtsprechungen und trafen allgemein Entscheidungen in schwierigen Fragen. Nach
Wellhausen wurde der Priester (sadin) aufgrund der zuletzt genannten Aufgabenbereiche
ebenso als kahin bezeichnet,” weshalb die erwadhnten kahinat auch als Priesterinnen fungiert
haben und Heiligtiimern zugeordnet gewesen sein konnten. Priester fungierten als
Vermittler zwischen der Gottheit, die im Heiligtum verehrt wurde, und den Ratsuchenden.
Bei schwierigen Angelegenheiten wurden sie im Heiligtum aufgesucht und um Rat gefragt.
Sie bewahrten die zum Orakelgeben gebrauchten Lospfeile® auf, warfen sie nach konkreter
Fragestellung vor das Kultbild, lasen die Antwort ab und gaben die Wahrsagungen in dunkler
Reimprosa (sag) wieder.” Als ,,dunkel“ wurde ihre Rede empfunden, weil sie sich zweideutig
ausdriickten und der Sinn oft nur angedeutet war (wie im obigen Beispiel). Fehlende
Organisationsstrukturen bzw. eine organisierte Hierokratie®, wie sie fiir benachbarte
Konigreiche nachzuweisen sind, wo sie z.B. durch ein Herrscherhaus zur Kontrolle der kuhhan
eingefiihrt worden waren, machten den kahin zu ,the sole repository of supernatural
knowledge*, sodass ,,the kahin of ancient Arabia held in his hands the fate of the entire tribe,

* Arab. sadin , Tempelwidchter; Tempeldiener” (Wahrmund); ,,Pfrtner, Aufseher, Wichter der Ka‘ba; Kiister
(chr.); Bewahrer, Pfleger (Wehr). Zu anderen arabischen Begriffen fiir das ,,Priesteramt®, siche Wellhausen
1961, 130.

*'vgl. Wellhausen 1961, 134; Krone 1992, 427; Fahd 1997, 420.

*Vgl. Wellhausen 1961, 134. Wellhausen ist der Ansicht, dass die Bedeutung ,,Priester* fiir kahin &lter ist als die
des ,,Sehers*, vgl. Wellhausen 1961, 130-132. Abgeleitet haben kénnte sich kahin aus anderen westsemitischen
Sprachen, da der Begriff in diversen antiken Sprachen auftaucht wie dem Hebraischen (hebr. kohén ,,Priester*),
dem Phénizischen und Aramiischen (aram. kahna). Es wird vermutet, dass das hebriische kéhén und das
arabische kahin identisch waren und der arabische kahin vorerst in der Funktion eines Priesters an einer
Kultstdtte tdtig war. Im Verlauf der Zeit hitte er seine Verbindung zur Kultstitte verlor, weshalb sich der
arabische und hebriische Begriff semantisch auseinanderentwickelten, vgl. Jeffers 1996, 52. Aufgrund dessen
konnte auch in den obigen Beispielen A) bis C) keine Verbindung der erwahnten kahindt zu Kultstétten vorliegen
und der Begriff kahin fiir die Beispiele eher die Bedeutung ,,Wahrsager tragen. Fahd fiihrt aus, dass kahin in
seiner frithester Verwendungsphase bei den Westsemiten drei Funktionen erfiillte: Opferungen durchzuftihren,
den Willen der Gottheit zu interpretieren und die Wiinsche der Gottheit zu vermitteln, siehe Fahd 1997, 420.

* Lospfeile dienten der Weissagung. Durch das Werfen der Pfeile, bei denen es sich um Hdélzer ohne Spitzen
handelte, wurde aus dem geworfenen Pfeilbild die Antwort auf die an die Gottheit gestellte Frage erlesen, vgl.
Maier 2001, 109.

* vgl. Wellhausen 1961, 132-134; Klinke-Rosenberger 1941, 48, 55. Diese Art der Reimprosa zeichnete sich aus
durch einen bestimmten Rhythmus, eine besondere Satzstruktur und ein ungewdhnliches Vokabular voller
Bilder, vgl. Fahd 2001, 543. ,,Kahin speech is shrouded in mystery; rather than revealing facts, it encodes them.*
Neuwirth 2003, 489.

45 Vgl. Wellhausen 1961, 130.
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in both peace and war.“* Die Kontrastierung von kahin und sadin abschliefend kann
festgehalten werden, dass sich beide einerseits gegenseitig ergidnzt zu haben scheinen (bzw.
einer iibernahm Funktionen des anderen), andererseits aber wohl in Rivalitit zueinander
standen.”

Im Folgenden werden einige Uberlieferungen hinzugezogen, in denen zwar obige
Termini oder Umgangsmodalititen fehlen, die aber Hinweise auf ein altarabisches weibliches
Priestertum enthalten - und somit weitere Indizien fiir weibliche religiose Autoritit.

Eine dieser Uberlieferungen ist in al-Wagqidis Kitab al-Magazi enthalten und handelt
von der Eroberung Mekkas im Jahr 630. Es wird berichtet, dass Muhammad, als er die Ka‘ba
betreten wollte, das Heiligtum verschlossen vorfand und sich der Schliissel in der Obhut von
Sulafa bint Sayba befand. Muhammad befahl Sulafas Sohn, den Schliissel von seiner Mutter
zu holen. Sulafa weigerte sich, ihm den Schliissel auszuhédndigen. Sie versuchte, den Sohn in
ein Gespridch zu verwickelt, schob den Schliissel in ihren Hosenbund und fragte
herausfordernd, welcher Mann es wagen wiirde, seine Hand dorthin zu tun. Erst als sie die
Stimmen Abti Bakrs*® und ‘Umars* hérte, so die Uberlieferung, gab sie nach und den Schiliissel
heraus.” Damit endet der Bericht iiber sie und es bleibt unklar, welche Aufgaben sie
hinsichtlich der Ka‘ba erfiillt hatte. Die Schliisselbewahrung impliziert jedoch eine
schiitzende und bewahrende Funktion bezogen auf das Heiligtum, weshalb Sulafa nach obiger
Definition eine Priesterin gewesen sein kénnte. Sayba ibn ‘Utman, der fiir den Schutz und die
Verwaltung der Ka‘ba und die Pilger, die dorthin kamen, verantwortlich gewesen war, diirfte
- nach den Namen gefolgert - ihr Vater gewesen sein und ihr den Schliissel zur Verfahrung
gegeben haben, und damit méglicherweise auch seine Aufgaben.” Die innerfamilidre
Weitergabe des Priesteramts war eine gingige Tradition® und der Stamm zu dem Sayba ibn
‘Utman gehdrte, der Banil Sayba, pflegte eine alte Tradition: Der Stamm trug nidmlich den
Namen der , keepers of the Ka®ha.”* Den Schliissel der Ka‘ba in Verwahrung zu haben und fiir
die Pilger verantwortlich zu sein, bedeutete gemiR Dabashi die wichtigste religios-politische
Position in vorislamischer Zeit inne zu haben: ,,Whoever held these positions maintained the

«54

highest authority in Mecca.

“Fahd 1997, 421.

7 Fahd differenziert den kdahin vom sadin, indem er die Rolle des kahins als ,,oracular and ecstatic* beschreibt,
wohingegen er die Rolle des sadins als ,mantic and augural role” bezeichnet, vgl. Fahd 1995, 728. Zu der
Beziehung zwischen sadin und kahin und ihren spezifischen Aufgaben, siche Wellhause 1961, 130-140.

*® Abti Bakr war einer der engsten Vertrauten Muhammads und nach dessen Tod von 632 bis 634 der erste Kalif.
* ‘Umar ibn al-Hattab, einer der engsten Berater des Propheten, iibernahm nach Aba Bakr das Kalifenamt.
*vVgl. al-Wagqidi: Kitab al-Magazi, 833.

' Vgl. Lecker 1999, 13; Kister 1972, 75.

2 Vgl. Krone 1992, 427.

3 Vgl. Gaudefroy-Demombynes 1997, 389.

** Dabashi 1989, 20.
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Weitere Uberlieferungen, die auf ein weibliches Priestertum hinweisen, sind jene, in
denen bei der Ubernahme der Kultstitten durch die Muslime und deren Zerstérung Frauen
aus den Kultstitten heraustreten. So berichtet es al-Wagqidi tiber die Geschehnisse nach der
Eroberung Mekkas, als Muhammad neben der Ka‘ba eine Ansprache an die Bewohner hielt.
Dabei sei eine nackte, zerzauste, schwarze Frau erschienen - wohl aus einem der Kultbilder
oder der Ka‘ba heraustretend -, die sich mit aufgelésten Haaren wehklagend ihr Gesicht
zerkratzt habe. Muhammad habe erklirt, dass dies N2’ila> gewesen sei, die wiisste, dass sie
nun nie mehr verehrt werden wiirde.’® Auch al-Buhari berichtet von einer groRen, schwarzen
Frau (mit dem Namen Umm Zufar), die sich am Vorhang der Ka‘ba aufhielt. Im gleichen
Hadit” wird eine schwarze Frau erwihnt, die an epileptischen Anfillen litt und sich dabei
entbldRte.”® Ahnliches berichtet al-Wagqidi tiber die Kultstétte der Gottin al-‘Uzza™. Bei deren
Zerstorung soll ebenfalls eine schwarze, nackte Frau mit offenen Haaren aus dem Heiligtum
herausgetreten und erschlagen worden sein.”® Ibn al-Kalbi beschreibt sie als eine schwarze
Frau bzw. Abessinierin®, deren Haare zerzaust waren, die die Hinde in ihren Nacken legte
und mit den Zihnen knirschte.”” Bei diesen Frauen handelte es sich vermutlich um
Priesterinnen, die in den Heiligtiimern gelebt haben und in ihrer Funktion als kahinat oder
sadinat diversen Aufgaben nachgekommen sind. Aufgrund der Ubermacht der Muslime
mussten sie unter Zwang vom Gebiet ihrer Kultstatte weichen und von ihrer Funktion
ablassen, wollten sie ihrer Hinrichtung entgehen. Die bizarren Beschreibungen der Frauen
interpretiert Bidrbel Beinhauer-Kohler als spitere Damonisierung der dort lebenden

® Die Ansicht, dass aufgrund einer Beschreibungen wie ,schwarz* und

Priesterinnen.
»Abessinierin“ auf eine spitere Ddmonisierung der Frauen geschlossen werden kann, wird
auch von Stummer vertreten, der argumentiert, dass nach hellenistisch-christlichen

Traditionen Ddmonen (womit in Dt. 32,17 ,,Heidengdtter” bezeichnet werden) als Abessinier

> N@’ila (und Isaf), urspriinglich ein Menschenpaar, sollen in der Ka‘ba Unzucht getrieben haben und zur Strafe
in Steine verwandelt worden sein, vgl. Klinke-Rosenberger 1941, 34; Hofner 1970, 366-367; Ibn Hi$am: Sira, Bd.
I, 54.

*Vgl. al-Waqidi: Kitab al-Magazi, 841.

*” Hadit meint einen Bericht iiber die Ausspriiche und Taten des Propheten, Pl. Ahadit.

¥ Vgl. al-Buhari: Sahih (A), 75,6.

> Drei Géttinnen treten in den Quellen gesondert hervor: al-Lat, al-‘Uzza und al-Manat. Diese sollen in ganz
Arabien verehrt worden sein, vgl. Klinke-Rosenberger 1941; Hofner 1970; Wellhausen 1961. Thre Kultstitten
wurden im Jahr 630 von den Muslimen zerstort. Al-‘Uzza, was ,,die Gewaltigste, die Méchtigste” bedeutet, war
die jlingste der drei Gottinnen und wurde vor allem von den Qurays verehrt, die zu ihr pilgerten, ihr Geschenke
brachten und ihr opferten. Ihr heiliges Gebiet war in einem Tal in Nahla, 6stlich von Mekka, vgl. Klinke-
Rosenberger 1941; Hoéfner 1970; Wellhausen 1961.

% vgl. al-Wagqidi: Kitab al-Magazi, 873.

¢ Das abessinische Kaiserreich bestand vom 10. Jh. v. Chr, bis 1974 im Gebiet des heutigen Athiopiens und
Eritreas.

® vgl. Klinke-Rosenberger 1941, arabischer Text 16.

6 Vgl. Kohler 1997, 333.
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oder Abessinierinnen bezeichnet oder {iberhaupt in schwarzer Gestalt dargestellt wurden.*
Die Schilderung ldsst zudem an den Koranvers 3:106 denken, in dem bezogen auf den Jiingsten
Tag die Gesichter von Gldubigen als weil’ und die von Ungldubigen als schwarz beschrieben
werden.

AbschlieBend kann festgehalten werden, dass es sich bei den kahinat um religiose
Autoritdtstragerinnen handelte, wofiir insbesondere die beschriebenen Modalitdten des
Miteinanders sprechen: Den kahinat wird in ihren Funktionen als Warnerinnen,
Mediatorinnen und Wahrsagerinnen Vertrauen entgegengebracht, ihren Ratschldgen und
Anweisungen wird Folge geleistet - diese werden also als maRgeblich fiir das Zusammenleben
erachtet - und ihre Funktionen werden gezielt in Anspruch genommen. Die kahinat verfiigen
tiber ein so groRes Ansehen, sodass sie das Denken und Handeln der Mitglieder ihres Stammes
ohne Zwang oder Gewalt beeinflussen kénnen. Gerade dieser Zuspruch ihrer Anhingerschaft
gewdhrt ihnen ihre Legitimation als Autoritit. Ebenso kann der sahib der kahina als eine die
Autoritét legitimierende Instanz betrachtet werden. In zwei der drei Beispiele offenbart die
kahina Zukiinftiges, in einem der Beispiele wird ihr das Zukiinftige durch ein ,,Geistwesen*
vermittelt, mit dem sie in Verbindung stand. Anzumerken ist hier zudem, dass die
Kommunikation zwischen der kahina und dem sahib nachts und somit im Privaten bzw.
Verborgenen stattfindet. Damit treten kahinat als Vermittlerinnen von Botschaften zwischen
,,Geistwesen® und Menschen auf. Dass es sich mit den kahinat um eine formale Autoritidtsform
handelt, belegen die Hinweise darauf, dass kahindt Stimmen zugeordnet sind bzw. Stimme
liber eigene kahinat verfligten, was sie zu einer speziellen ,Berufsgruppe (arab. kihana
»~Wahrsagekunst, Wahrsagerei (als Beruf); Priestertum® (Wehr)) zugehdrig auszeichnet
(erkenntlich auch durch den Ausdruck kahinatin min kuhhani l-‘arab). Uber den Erwerb oder
eine Uberpriifung der Autoritit wird in den drei Uberlieferungen nichts berichtet. Hinweise
darauf, dass das Priesteramt mdglicherweise vererbt wurde, finden sich in anderen Quellen.®

Rabbatu baytin

Einen weiteren Hinweis auf das Amt einer Priesterin des altarabischen Kults, der hier kurz
dargelegt werden soll, da ein besonderer Terminus verwendet wird, gibt Ibn Sa‘d. Er berichtet
iber Sarra@ bint Nabhan, dass sie eine rabbatu® baytin® fi l-gahiliya war.”® Einen zum
Verstidndnis des Ausdrucks rabbatu baytin hilfreichen Textkontext bietet die Uberlieferung
nicht. Ubersetzen ldsst sich rabbatu baytin fi I-gahiliya mit ,,Herrin eines Hauses in (der Zeit)
der gahiliya“. Aber was bedeutete das? Meint es, dass sie Inhaberin eines festen Wohnsitzes
(Hauses) war? Die Quellen tiber den altarabischen Kult belegen, dass mit dem Begriff rabba

o Vgl. Stummer 1944, 380.

% Vgl. Krone 1992, 427.

 Arab. rabba, fem. von rabb ,Herr, Meister; Besitzer, Eigentiimer; Gott der Herr; rabb ad-dar Hausherr*
(Wahrmund).

¢ Arab. bayt ,,Zelt; Haus, Gebdude; Ka‘ba; Palast” (Wahrmund).

% Vgl. Ibn Sa‘d: Tabaqat, Bd. VIIL,, 227.
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Gottinnen® angesprochen und mit bayt Heiligtiimer bezeichnet wurden.”” In Verbindung
miteinander und bezogen auf Personen wurde mit den Begriffen auch die Priesterschaft -
minnliche und weibliche™ - einer Kultstitte bezeichnet.”” Der die Zeit spezifizierende Zusatz
fi l-gahiliya, der sich auch im Beispiel C) im vorigen Abschnitt (kahinatan fi I-gahiliya) findet,
weist darauf hin, dass Sarra’ eine bestimmte Funktion oder Praktik in vorislamischer Zeit
ausgeiibt hat. Demzufolge ist Sarra> in vorislamischer Zeit in der religiésen Funktion einer
Priesterin tdtig gewesen. Gertrude Stern vermutet, dass die Bezeichnung rabbat bayt zu
Beginn des 7. Jhs. eine semantische Verdnderung erfahren hat und sich zunehmend nur noch
auf Frauen bezog, die einen hoheren sozialen Status inne hatten.” Solch eine Bedeutung kann
aber aufgrund der Verkniipfung mit fi I-gahiliya fiir unser Beispiel ausgeschlossen werden.
Denn warum hitte es diesen Zusatz gebraucht, wenn es um Sarra’s sozialen Status oder ihr
Besitztum ging? Was sollte sich diesbeziiglich in islamischer Zeit gedndert haben? Gedndert
hat sich aber das religiose Leben in Arabien, denn die Kultstdtten des altarabischen Kults
wurden zerstort und ihr Personal verlor seine Funktion. Der Ausdruck rabbatu baytin
bezeichnet somit eine weibliche religiose Autoritdt, die in islamischer Zeit nicht mehr
toleriert wurde. Der autoritative Status einer solchen Person driickt sich im Terminus rabba
aus, mit dem auch Géttinnen bezeichnet wurden. Uber den Begriff hinaus erwdhnt Ibn Sa‘d
tiber Sarra’ in Bezug auf ihre Funktion als Priesterin allerdings nichts. Das ldsst offenkundig
werden, dass Erinnerungen an den altarabischen Kult nicht zu den Priorititen der
islamischen Gelehrten des 9. Jhs. gehéorten.

‘Arrafa
Ein weiterer Begriff, der auf eine religiose Autoritdt hinweist, ist ‘arrdf, fem. ‘arrafa, nach
Wehr ,,Wahrsager*; nach Wahrmund ,,Weissager; Arzt“.” In Kapitel , Kahinat“ wurde bereits

¥ So geschehen bei der Gottin al-Lat.

® Die Ka‘ba wurde als ,Haus Gottes“, baetyl, bezeichnet, was fiir griech. baitulos, baitulon steht und das
Aquivalent des hebr. Wortes Beth-el ,,Haus Gottes* ist. Baetyl wurde erst nur der Stein genannt, doch in einigen
arabischen Heiligtiimern gab es auch ein Gebdude oder bayt ,Haus“, das den Stein verdeckte oder ihn
beinhaltete, so wie die Ka‘ba in Mekka den schwarzen Stein, vgl. Watt/Welch 1980, 43-44; Klinke-Rosenberger
1941, 86.

' Es bleibt eine zukiinftige Aufgabe, auf das Verhiltnis zwischen minnlichen und weiblichen religidsen
Autorititen in vorislamischer Zeit einzugehen, was in diesem Aufsatz nicht geleistet werden konnte. In der
Forschung wird mittlerweile angenommen, dass im vorislamischen Arabien kahindt eine gewichtigere Rolle
gespielt haben als ihre médnnlichen Kollegen, vgl. Mandel Khan 2003, 246.

7 Vgl. Abbott 1941, 261; Fahd 1997, 421.

7 Vgl. Stern 1939, 298, Stern konstatiert, dass der Begriff bereits sein urspriingliches Verstindnis eingebiift
hitte, als Muhammad Hadiga als rabbat bayt bezeichnete.

7 Nach Lane ,,one who informs of the past; an astrologer, who lays claim to the knowledge of hidden, or invisible,
things, which God as made to belong exclusively to Himself; a physician; one who smells the ground, and thus
knows the places of water, and knows in what country or district, he is”.
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erwdhnt, dass kuhhan auch mit ‘arraf bezeichnet wurden; dort wurde der Begriff - zur
Abgrenzung zur gingigen Ubersetzung von kahin ,,Wahrsager* - mit ,,Seher* iibersetzt.”

Al-‘Utaridi”® berichtet in seiner Sira-Version von einer ‘arrdfa in der Erzdhlung tiber
Muhammads GroRvater, ‘Abd al-Muttalib, der gelobt hatte, einen Sohn zu opfern, wenn ihm
zehn Sohne geboren werden und diese heranwachsen, sodass sie ihn schiitzen kénnen.” Als
es um die Erftillung des Geliibdes ging, fiel das Los auf seinen Lieblingssohn, ‘Abdallah. Als
‘Abd al-Muttalib jenen an der Ka‘ba opfern wollte, baten ihn die Qurays und seine anderen
Sohne, ‘Abdallah nicht zu opfern. Stattdessen, so schlugen sie ihm vor, sollte er ein Stihnegeld
anbieten, um sich und den Sohn vom Geliibde freizukaufen. Dafiir sollte er mit seinem Sohn
nach Medina ziehen und eine ‘arrafa, die einen tabi¢ hatte, fragen, wie er wegen seiner
Angelegenheit zu handeln habe.” Wenn sie ihm befehle, den Sohn zu opfern, solle er dies tun,
wenn sie einen gliicklichen Ausgang fiir ihn entscheide, solle er das akzeptieren. In Medina
angekommen erfuhr er, dass die ‘arrafa in Khaybar sei, etwa 150 km nérdlich von Medina, wo
er sie schlieRlich fand. Er schilderte ihr seine Angelegenheit und sie sagte zu ihm, er solle sie
tiir heute alleine lassen, bis ihr tabi¢ zu ihr komme und sie ihn befragen kénne. Als er sie
wieder aufsuchte, sagte sie ihm, dass sie bereits eine Botschaft empfangen habe. Sie
erkundigte sich bei ihm tiber die Hohe des Blutgeldes bei ihnen, das zehn Kamele hoch war,
und wies ihn an, er solle in sein Land zuriickkehren und die Lospfeile nochmals tiber ihn
entscheiden lassen. Er solle jedes Mal, wenn das Los gegen den Sohn falle, die Anzahl der
Kamele erhdhen, bis sein Herr (rabb) zufrieden sei. Wenn das Los irgendwann gegen die
Kamele entscheide, solle er sie anstelle seines Sohnes opfern, denn dann wire sein Herr (rabb)
zufrieden und sein Sohn gerettet. ‘Abd al-Muttalib fiihrte ihren Rat aus. Er kehrte zur Ka®ba
zuriick und warf die Lospfeile erneut - so lange, bis sich die Anzahl der Kamele auf 100 erhsht
hatte und er sich von seinem Geliibde loskaufen und den Sohn retten konnte.”

Dass es sich bei der ‘arrdfa um eine formale Autoritdt handelt, kann damit begriindet
werden, dass mit dem Morphem-Typ fa“alun eine Berufsbezeichnung vorliegt;* das

7> Siehe auch Tritton 1986; Fahd 1997, 421.

7 Die Uberlieferung ist ebenso und fast identisch von Ibn Hi§am iiberliefert worden, siehe Ibn Hi§am: Sira, Bd. I,
98-99.

7 Vgl. al-‘Utaridr: Sira, 36.

78 Arab. fa-inna bihi ‘arrafatan yuqalu lahd Nagah, lahd tabicun. Arab. tabi¢ ,Nachfolger, Begleitung; von Einem od.
etw. abhingig; der einer Sache anhingt, ihr nachstrebt; Weiberfreund; Genosse Muhammads; Genius (Spiritus
familiaris); Wachter, Wache; Diener; Adept” (Wahrmund); ,,a follower; a thing that follows in the track of a thing;
a jinnee, or genie, that accompanies a woman and follows her whithersoever she goes, loving her; a jinneeyeh,
or female genie, that does the same to a man; pl. tawabi‘ female associates; a servant” (Lane); ,,Geist“, der aus
den Wahrsagern bzw. Sehern spricht, vgl. Wellhausen 1961, 134, Bei Wehr finden sich Anlehnungen an einen
begleitenden ,,Geist” nur unter tabi‘a aufgelistet, ,,pl. tawabi‘ Begleiterin, Dienerin; weibl. Ddmon, der die Frauen
begleitet; Dazugehériges; Folge, Folgeerscheinung, Konsequenz, Ergebnis; Verantwortlichkeit” (Wehr). Weitere
Uberlieferungen, in denen eine Frau von ihrem tabi¢ aufgesucht wird, siehe Tbn Sa‘d: Tabaqat, Bd. I., 110, 126.

7 Vgl. al-‘Utaridi: Sira, 36.

% vgl. Fischer 1987, § 77.
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zugehorige Berufs-Abstrakta hat den Morphem-Typ fialatun (arab. <rafa ,Beruf des
Wahrsagers, Wahrsagerei“ (Wehr))®*. Zudem bezeugt die Erzihlung einen hohen
Bekanntheitsgrad ihrer Person und Funktion als ‘arrafa, die tiberregional fungiert zu haben
scheint und nicht stammesgebunden war; von daher kannte sie auch nicht das entsprechende
Brauchtum wie die Héhe des Blutgeldes in ‘Abd al-Muttalibs Stamm. Nach der Uberlieferung
bestehen die Aufgaben der ‘arrafa darin, Ratschldge bzw. Anweisungen zu geben oder
besondere Entscheidungen zu treffen. Fiir die Entscheidungsfindung befdhigten sie
besondere Kenntnisse, die sie an Ratsuchende vermittelte. Darauf lassen auch die
Bedeutungen weiterer Morphem-Typen der gleichen Wurzel schlieRen: Das zugehorige Verb
‘arafa im II. Stamm bedeutet ,bekanntgeben, mitteilen* (Wehr), ,einem etwas bekannt
machen, mitteilen, lehren* (Wahrmund). Aufgrund der Bedeutung des Verbs im I. Stamm?®
und des Verbalsubstantivs® muss eine ‘arrafa tiber besondere Kenntnisse verfiigt haben, ,,a
knowledge restricted to the initiated“*’. Im Beispiel wurden ihr diese durch einen tabi°
vermittelt. Dieser fungiert gleichsam als ihre Autoritdt legitimierende Instanz; es war
bekannt, dass die ‘arrafa einen tabi¢ hatte, der ihr spezielles Wissen vermittelte.*® Auch hier
ist anzumerken, dass die Kommunikation zwischen der ‘arrafa und ihrem tabi¢ unter
Ausschluss der Offentlichkeit, im Geheimen stattfindet, somit etwas Hermetisches ist, denn
sie schickt die Fragenden erst einmal - wohl tiber Nacht - weg (,,lasst mich fiir heute alleine®).
Womdglich erschien der tabi¢ auch hier wie in Abschnitt , Kahinat* im Beispiel C) in der Nacht.
Das ist ein Anzeichen dafiir, dass ihre Fihigkeiten etwas Besonderes sind, nicht von jedem
erworben werden kénnen und eine Initiation erfolgt sein muss. Ebenso wird ihr durch den
Personenkreis, der ‘Abd al-Muttalib zu ihr schickt und ihn anweist, ihre Entscheidung zu
akzeptieren, Autoritdt zugewiesen. Die beschriebenen Modalititen des Miteinanders weisen
wie im Abschnitt ,,K3hinat* auf eine weibliche religiose Autoritit hin, die tiberregionales und
hohes Ansehen genoss, deren Weisungen bedingungslos akzeptiert wurden und deren
Funktion in entsprechenden Situationen gezielt in Anspruch genommen wurde. In dieser
Uberlieferung wird nichts iiber den Autorititserwerb oder deren Uberpriifung berichtet.

8 Siehe auch Fahd 1997, 421, der ‘irdfa mit ,,the knowledge of things unseen or of things to come, on the basis of
things visible or present” umschreibt.

8 Arab. ‘arafa 1. ,genau wissen, kennen” (Wahrmund); ,,(er)kennen; wissen” (Wehr).

8 Arab. ma%ifa ,Kenntnis, Wissen, Einsicht, Klugheit; Vermittlung” (Wahrmund); ,Wissen, Kenntnis;
Erkenntnis* (Wehr).

¥ Fahd 1997, 421-422.

% vgl. Fahd 1997, 421-422. Ein ‘arrdf oder eine ‘arrafa wurde auch matbi bzw. matbii‘a genannt, was bedeutete
Jflanked by a demon* (Fahd 1997, 422).
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Sahira
Der nichste Begriff, der hier in der Diskussion um weibliche religiose Autoritdten des
altarabischen Kults aufgegriffen wird, ist der Begriff sahir®, mit dem in vorislamischer Zeit
eine Person bezeichnet wurde, die professionell sihr® betrieb. Der sahir wurde aufgesucht,
damit er mit bestimmten Praktiken (sihr ,,Zauber[-formeln]*“) gegen ein bestimmtes Unheil
oder einen Schaden, den man erlitt, vorging; Menschen konnten z.B. durch einen ginn
Schaden erleiden. Bei der Funktion des sahir soll es hauptsdchlich darum gegangen sein,
Gegenzauber auszuiiben. Apotropiische Zauberspriiche finden sich noch im Koran, wie in
Sure 113 und 114, wo es um die Praktiken des Knotenkniipfens und Bespuckens geht, anhand
derer der sahir Unheil abwehrte oder bannte.*® Von einer sahira berichtet auch al-Waqidi im
Kitab al-Magazi: Als Muhammad im Jahr 630 die Stadt T2’if* erobern wollte, hatten sich deren
Bewohner, die Taqif, in eine Burg zuriickgezogen, die von den muslimischen Kdmpfern
belagert wurde. Um diese Belagerung abzuwehren, schickten die Taqif eine sahira aus der
Burg heraus, die - vielleicht auf einer Burgmauer stehend - den Truppen Muhammads ihre
Vulva entgegenstreckte.” Al-Waqidi erkldrt, dass die Taqif damit Unheil von ihrer
Verschanzung abwehren wollten.” Trotz des Widerstandes eroberte Muhammad T#’if.
Bereits seit der Frithzeit wurde dem weiblichen Geschlecht, wohl aufgrund der
Fruchtbarkeit der Frau, magische Krifte zugeschrieben und genitale Symbole gehérten zu
den allgemeinen Kultsymbolen. Das weibliche Genital diente zum Schutz und das Zeigen der
Vulva hatte eine apotropdische Funktion: Es sollte Gefahren abwenden wie im Beispiel.”
Damit korreliert die Vorstellung der alles verschlingenden Vagina, die ihren Hohepunkt im
Bild der vagina dentata™ erreicht, das in vielen Mythen ein ,,Sinnbild weiblicher Macht und

8 Arab. sahir, fem. sahira, ,Zauberer, Magier; Beschwérer* (Wehr); ,,enchanter; one who practices sihr; knowing,
skinful, or intelligent” (Lane).

% Arab. sihr ,Zauber, Magie, Zaubermittel“ (Wahrmund); ,,Zauber, Magie; Behexung; Betérung, Bezauberung*
(Wehr); ,,the turning a thing from its proper manner of being to another manner; enchantment, or fascination;
the producing what is false in the form of truth; any event of which the cause is hidden, and which is imagined
to be different from what it really is; embellishment by falsification, and deceit; a performance in which one
allies himself to the devil, and which is effected by his aid; a kind of enchantment, or fascination, which
captivates the eye and the like, and by which enchantresses withhold their husbands from other women; skillful
eloquence; skill; science” (Lane).

% vgl. Ahrens 1966, 8; Wellhausen 1961, 159-161.

¥ T2’if liegt ca. 70 km siiddstlich von Mekka.

* Der Stamm der Taqif lebte in T2if und besiedelte Gebiete siidlich und &stlich von der Stadt.

°! Arab. wa-ahrugi imra’atan sahiratan fa-istagbalati I-§aysa bi-‘awratihd. Arab. ‘awra ,,Spalte; Teile zwischen Nabel
und Knie, Schamteile; schutzbediirftige Schwiche; schwacher schutzbediirftiger Punkt (Wahrmund); ,the
pudendum, or pudenda, of a human being, of a man of a woman* (Lane).

2 Vgl. al-Waqidi: Kitab al-Magazi, 926.

% Vgl. Husain 1998, 12, 96; Meier-Seethaler 1998, 48, 247.

* Dt. ,,gezahnte Vagina“, vgl. Husain 1998, 96; Schwikart 2001, 25. Hinter dieser Vorstellung steckt wohl die
Angst des Mannes, mit weniger aus der Vagina herauszukommen, als man beim Eintritt hatte - bei dieser
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minnlicher Angst“” darstellt. Die Praktik der sahira erinnert an das Bild der
»verschlingenden Todesg6ttin®, das sich in verschiedenen Religionen findet.”

Die Taqif versuchten die Belagerung ihrer Festung durch Muhammads Truppen
abzuwenden, indem sie auf die Fahigkeiten einer sahira vertrauten und diese fiir sich in
Anspruch nahmen. Die sahira wurde als dazu qualifiziert betrachtet, die schiitzenden oder
auch vernichtenden Fihigkeiten ihrer ‘awra einzusetzen. Damit ist die Funktion der sahira
nicht eindeutig: Entweder sollte sie mit ihrer Handlung die Truppen Muhammads lediglich
fernhalten bzw. bannen (evt. ,,verzaubern“”) oder zerstdren; in jedem Fall ging es um den
Schutz der Tagqif. Die Schutzfunktion der sahira war somit gekoppelt mit der Funktion der
Abwehr oder sogar der Zerstérung, denn beides kann Unheil und Schaden abwehren. Die
sahira des Beispiels konnte eingebunden gewesen sein in den religidsen Kult um die G6ttin al-
Lat™, in dem sich die Vorstellung der Taqif von der magischen Schutzfihigkeit des weiblichen
Geschlechts manifestierte. Die Gottin war flir die menschliche Fortpflanzung zustdndig und
wurde als Mutter- und Fruchtbarkeitsgéttin verehrt. Gleichzeitig hatte sie die Funktion einer
Kriegs- und Schutzgottheit inne. Damit sie die Wiinsche der Menschen erfiillte, mussten die
Frauen - mdglicherweise nackt - vor ihr erscheinen und das Kultbild umrunden.” Demnach
konnte die sahira eine Priesterin von al-Lat gewesen sein und iiber spezifisches religises
Wissen verfligt haben, was sie zur Anwendung der apotropdischen Handlung befdhigte und
autorisierte. Der Terminus sahira, der auf eine formale Autoritit verweist, und das ihr
entgegengebrachte Vertrauen der Taqif zeichnen sie als religiése Autoritét aus.

a3-Saffa’ tarqa
Im Kontext von Zauberei und Magie konnen auch die beiden letzten Beispiele gesehen

werden, die auf weibliche Autoritdten des altarabischen Kults hinweisen, hier anhand des

100

Verbs raqa', das magische Handlungen beschreibt, sowie des Substantivs as-saffa’.

Sexualangst geht es um die Angst, Energie zu verlieren und einer Art ,,physische(n) und geistige(n) Kastration®
(Paglia 1995, 27) ausgesetzt zu sein.

* Paglia 1995, 27.

% Vgl. Meier-Seethaler 1998, 51.

 Angelehnt an die wortliche Bedeutung ,,Verzauberung“ von sihr. Etymologische weist das Wort auf eine Art
von Verfithrung hin, die eine Person hypnotisieren kann - im Kontext der betrachteten Uberlieferung kénnte
das Zeigen der Vulva auch gerade das als Ziel gehabt haben. Vgl. Mandel Khan 2003, 246.

% Al-Lat, die schon fiir das 5. Jh. v. Chr. archdologisch belegt ist, hieR urspriinglich al-ilahat, was zu al-Lat
umgedeutet wurde. Al-Lat bedeutet ,,die G6ttin®“, womit ihr Name das Feminin zu Allah ist. Héfner vertritt die
These, dass al-Lat urspriinglich eine dhnlich iiberragende Gottheit gewesen war wie Allah, vgl. Héfner 1970, 362.
Thre zentrale Kultstitte war in T2%if 6stlich von Mekka und ihr Kultbild ein weier Granitblock. Die Hiiter ihrer
Kultstétte nannten sie ar-rabba, vgl. Lecker 1999, 11; Klinke-Rosenberger 1941. Eine umfassende Studie zu al-Lat
hat Krone 1992 erarbeitet.

% Vgl. Monaghan 1997, 17; Krone 1992, 336-342, 395-396.

1% Arab. raqa (1.) ,Zauber, Magie, Beschwérungsformeln oder -praktiken anwenden (Wehr); ,,gegen einen Magie
anwenden, ihn behexen, bezaubern* (Wahrmund); ragahu ,.he charmed him, by [invoking] God, he puffed, or
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Al-‘Utaridi berichtet, dass Muhammad, als er in Mekka lebte und noch keine
Offenbarungen erhielt, vom ,bdsen Blick“'®* betroffen war.'” Seine Frau Hadiga schickte
deshalb immer nach einer alten Frau, die Zauberformeln oder -praktiken bei ihm anwandete,
um ihn davon zu befreien.'” Als Muhammad dann Offenbarungen erhielt und wieder vom
,bosen Blick“ betroffen war und einen bereits gehabten Schaden erlitt, hielt er es nicht mehr
fiir nétig, dass seine Frau nach der Alten schickte."

In diesem Beispiel soll eine Frau, die von Hadiga das nétige Vertrauen
entgegengebracht bekam, tiber die Fihigkeit verfiigt haben, einen Menschen vom ,,bdsen
Blick” zu befreien, indem sie gewisse Formeln ausspricht oder Praktiken verrichtet. Dass
Hadiga gezielt nach ihr schicken und sie holen lief3, damit ihrem Mann geholfen wird, weist
auf den Bekanntheitsgrad der Frau bzw. ihrer Profession hin. Deren Fahigkeit scheint aber
nicht personengebunden gewesen zu sein, worauf das zweite Beispiel hindeutet, in dem die
Fahigkeit ,,raqa* durch Lernen erworben werden kann - das erste konkrete Beispiel fiir den
Erwerb von Autoritdt: In der Uberlieferung, die in den Tabaqgat von Ibn Sa‘d enthalten ist,
fordert der Prophet Muhammad eine Frau auf, seiner Frau Hafsa ihre Fertigkeit zu lehren,
damit jene sie ebenfalls anwenden kdnne. Dies trug sich zu, als Muhammad einmal seine Frau

1% genannt wurde und

Hafsa besuchte, als sich gerade eine Frau bei ihr aufhielt, die as-Saffa
eine Handlung gegen Pusteln (namla'®) durchfiihrte (arab. tarqa, 3. Pers. Sg. fem. von raga L.,
siehe oben). Dies wahrnehmend, forderte Muhammad die Frau auf, diese Fertigkeit seiner
Frau beizubringen.'”’

Interessant ist in dieser Uberlieferung die Bezeichnung der Frau als as-Saffa’, durch die
sie als Heilerin bzw. Medizinerin tituliert wird, die {iber Kenntnisse verfiigt, mit denen sie

Kranke behandeln und kurieren kann. Die Aufgaben der Autorititsperson liegen also im

sputtered, upon his charm; he enchanted him, or fascinated him; by uttering a spell; or by tying knots in a
thread, or string, and puffing, or sputtering, upon them” (Lane); arab. ruqya ,Zauber, Magie,
Geisterbeschwérung; Exorzismus“ (Wehr).

! Der ,,bdse Blick meint den Neid aber auch die Bewunderung einer Person, aufgrund dessen der Betroffene
Schaden erleiden kann, sieche Wellhausen 1961, 164.

192 Arab. kana rasilu llah tusibhu l-‘aynu bi-makkati, fa-tusri‘u ilayhi qabla an yanzilu ‘alayhi l-wahiy. Arab. asabat
fulanan ‘aynun ,,is said of a person when an enemy or an envier has looked at him and produced such an effect
upon him that he has fallen sick in consequence thereof* (Lane).

1% Arab. fa-kanat Hadiga ibnatu Huwaylid tab‘atu ila ‘agizin bi-makkati targiyuhu.

% Vgl. al-Utarid: Sira, 124.

% Arab. Sif@ ,Kurieren, Heilen; Heilmittel, Arznei; Heilung, Genesung“ (Wahrmund); ,Heilung,
Wiederherstellung, Genesung; Heilmittel, Arznei, Medizin“ (Wehr); ,becoming free from disease, sicknes, or
malady; or becoming convalescent; Medical, or curative, treatment; medicine, or remedy* (Lane). Bei Ibn Sa‘d
findet sich allerdings ein Sadda auf dem fa in $if@, also Saff@. Arab safa (1.) ,heilen, wieder gesund machen,
wiederherstellen, kurieren* (Wahrmund); arab. $affa (Safd 11.) ,,he treated him medically, or curatively, with
everything whereby he might attain recovery, or restoration to convalescence” (Lane); arab. taSaffa (Safa v.)
»geheilt werden, Heilung erlangen® (Wahrmund).

1% Arab. namla ,,Pusteln (Wahrmund).

17 vgl, Ibn Sa‘d: Tabagat, Bd. VIII, 59.
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Bereich der Heilung. War es im obigen Beispiel der ,,bose Blick*, geht es hier um die Heilung
von Krankheit. Auch in diesem Beispiel weist der Morphem-Typ fa“alun auf eine
Berufsbezeichnung hin, weshalb gefolgert werden kann, dass die Frau als professionelle
Heilerin titig war, womit ein weiteres Beispiel fiir eine formale Autoritit vorliegt. Das Verb
raqad, das die Handlung bezeichnet, die von der Heilerin gegen die Pusteln ausgefiihrt wurde,
verweist auf eine ,,magische” Handlung. Es impliziert die Anwendung von Besprechungen,
Beschworungsformeln oder -praktiken. Nach Lane ist darunter Knotenblasen zu verstehen,
eine Handlung, die aus Spucken oder Blasen auf Knoten besteht und dadurch etwas bewirken
soll. Sure 113 erinnert die Muslime noch heute daran, dass sie vor solch zauberkundigen
Frauen Zuflucht bei Gott suchen sollen. Die Besonderheit der Uberlieferung im Kontext der
bisher besprochenen Quellenstellen liegt darin, dass der Erwerb von Autoritdt angesprochen
wird, der durch Erlernen mdglich ist. Auch hier legen die beschriebenen Modalitdten des
Miteinanders ein Zeugnis davon ab, dass der Autoritdtsperson vertraut wird. Das wird
unterstrichen durch den Propheten selbst, der der Heilerin und ihrer Profession gerade
durch seine Aufforderung, sie moge ihre Fertigkeit seine Frau lehren, Legitimation zuspricht.

Tanabbat ba‘da mawti rasli llahi
Im Folgenden geht es um eine weibliche religiose Autoritédt, die weder eindeutig dem
altarabischen Kult noch dem Islam zugeordnet werden kann. Vielmehr diirfte sie Christin
oder zumindest christlich beeinflusst gewesen sein.

Zur Zeit Muhammads traten den Uberlieferungen zufolge auch andere Propheten in

108

Arabien auf; dies besonders in der Zeit der ridda-Kampfe'”, als sich Anfiihrer von abtriinnigen

Stimmen als Propheten ausgaben.'” Fast alle traten in Gegenden und in Stimmen auf, in
denen das Christentum bekannt war, und sprachen im Namen des einen wahren Gottes, den
sie ar-rahman (,,der Erbarmer*) nannten, eine Bezeichnung, die auch Juden und Christen fiir

110

ihren Gott gebrauchten.'® Unter diesen Propheten soll es auch eine Prophetin gegeben

1% S0 wurden die Kdmpfe genannt, die Abt Bakr in seiner Zeit als Kalif fiihren musste, um die nach Muhammads
Tod vom Islam bzw. vom Biindnis mit thm abgefallenen Stimme wieder unter seiner Vorherrschaft zu
vereinigen.

1 Uber die Propheten wird berichtet, dass sie dem Brauch folgten, in die Einsamkeit zu gehen, asketisch zu
leben, das Fasten und eine bestimmte Anzahl von Gebeten anzuordnen und die Leute zu ermahnen, vgl. Ahrens
1966, 37.

1°vgl, Ahrens 1966, 16-17; Wellhausen 1961, 137. Juden und Christen waren bereits Jahrhunderte vor dem Islam
von Norden und Stiden aus auf die Arabische Halbinsel vorgedrungen. Die beiden Religionen sorgten neben
einer Verbreitung monotheistischen Gedankengutes, fiir eine Verbreitung der aramiischen und hellenistischen
Kultur, vgl. Lewis 2002. Die Juden hatten sich mit der arabischen Bevélkerung vermischt und es kam zu
Bekehrungen arabischer Stimme. Im Nordwesten Arabiens hatten sie Oasen in Besitz genommen. Zur Zeit
Muhammads waren drei der fiinf in Medina lebenden Stamme jiidischen Glaubens. Das Christentum breitete
sich hauptsichlich im Norden, Siiden und Osten der Arabischen Halbinsel aus. Inwiefern es sich in
Zentralarabien ausbreitete, ist umstritten. Im Umkreis von Mekka und Medina diirften Christen eine Minderheit
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haben: Sagah bint al-Harit.""! Von ihr berichtet at-Tabari, dass sie sich nach Muhammads Tod
(632) wihrend der ridda-Kampfe selbst zu einer Prophetin erkldrte (fa-tanabbat'? ba‘da mawti
rasuli llahi'*’) und eine Revolte gegen die Muslime anfiihrte - Abbott bezeichnet sie in diesem
Zusammenhang als ,,warrior-pro(p)hetess [sic!].“"* Sie war eine von den Stammesfiihrern,
die sich vom Biindnis mit Muhammad lossagten und sich weigerten, Abgaben an Abti Bakr zu
entrichten. Bevor sie als Prophetin hervortrat, wire sie bereits als eine kahina bekannt
gewesen, was eine (frithere) Zugehorigkeit zum Kultpersonal des altarabischen Kults
bedeutet.'” Sie gehorte zum Stamm der Tamim, der stlich von Medina siedelte, und war
durch die Linie ihrer Mutter mit dem christlichen Stamm der Taglib'* verwand. Deshalb kann
vermutet werden, dass sie selbst Christin war oder zumindest viel iiber das Christentum
wusste. Uber ihre Lehren und Offenbarungen ist fast nichts bekannt. Sie soll einen mu’addin
(,,Gebetsrufer”) und einen hagib (,,Kimmerer, Tirhiiter”) beschiftigt haben. Thren Gott, von
dem sie vorgab, Offenbarungen zu bekommen, nannte sie ,,den Herrn der Wolken* (rabb al-
sahab)."”

Sagah wird als ,Aufsteigerin“ aus dem Stamm der Taglib beschrieben, die von
Mesopotamien aus ins Gebiet der Tamim kam und als Fiithrerin einer Gruppe von Anhédngern
auftrat, die alle zu den Rabi‘a gehorten, einem der beiden Hauptstimme Nordarabiens. Es
wird berichtet, dass ihr Anfithrer des Stammes der Taglib, der an-Namir, der Iyad und der
Sayban folgten. Die Tamim waren untereinander zerstritten, weil sich einige ihrer Mitglieder
vom Biindnis mit Muhammad nach dessen Tod losgesagt hatten. Sagah gelang es, die Stimme
der Malik und Yarba, mit denen sie gegen Medina in den Kampf ziehen wollte, unter ihrem
Kommando zu vereinen. Mdglicherweise hatte sie bereits vor Muhammads Tod die
Unterstiitzung des gesamten Stammes fiir sich gewonnen, dessen Konversion zum Islam wohl
hauptsichlich aus einem Niitzlichkeitsdenken resultierte und somit leicht zur Abkehr davon
zu bewegen war."® Auf Anweisung von Offenbarungen,'” die Sagah zuteilwurden, fiihrte sie

gewesen sein, vgl. Halm 2004; Watt/Welch 1980; Falaturi 1998; Maier 2001; Ahrens 1966; Wellhausen 19661,
Andrae 1926.

"' vgl, at-Tabari: Ta’rih, Series I, 1908-1921; Vacca 1995, 738-739; Ahmed 1992, 58-59; Abbott 1941, 282-284.

"2 Arab. tanabba’a (naba’a V.) ,sich fiir einen Propheten erkldren oder ausgeben; prophezeien, voraussagen*
(Wahrmund).

' At-Tabari: Ta’rih, Series I, 1911. Hinweise auf ihr Prophetentum sind durch ihre Aussagen in Reimprosa und
ihre prophetischen Andeutungen, als konne sie Zukiinftiges erahnen, gegeben, vgl. at-Tabarl: Ta’r1h, Series I,
1912-1913, 1915-1916.

"* Abbott 1941, 284.

" vgl. Wellhausen 1961, 137.

16 Der Stamm der Taglib siedelte im Norden der Arabischen Halbinsel.

Vgl, Vacca 1995, 738.

18 ygl, at-Tabari: Ta’rih, Series I, 1911; Vacca 1995, 738,

"% At-Tabarl iiberliefert, dass sich die mit ihr Verbiindeten fragten, gegen welchen Stamm sie zuerst kimpfen
sollten. Weil sich Sagah dazu in gereimter Prosa duferte, wird vermutet, dass es sich dabei um eine ihrer
Offenbarungen handelte, vgl. at-Tabart: Ta’rih, Series I, 1912; at-Tabari: Ta’rih [engl.], Bd. 10, 89, FuRnote 590.
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Angriffe gegen verschiedene Stimme durch, die ihr jedoch Niederlagen einbrachten und sie
zum Riickzug zwangen. Wahrscheinlich ebenfalls aufgrund einer Offenbarung begab sie sich
nach Yamama'”’ und schloss sich mit dem Propheten Musaylima'* zusammen. Zu dem Ablauf
ihres Aufeinandertreffens liegen unterschiedliche Uberlieferungsversionen vor,'” die ein
gemeinsames Ende haben: Thre Karriere als prophetische Anfiihrerin endete.'”

Da Sagah als Prophetin und kahina auftrat, haben wir es hier wie in den obigen
Beispielen mit formaler Autoritédt zu tun. Aber nicht nur Termini und Umschreibungen wie
kahina und fa-tanabbat, sondern insbesondere die umfangreichen Beschreibungen der
Modalitdten des Miteinanders zeichnen Sagah als religiose Autoritét aus. Ihr Ansehen als
Prophetin war so grol3, dass sogar Stimme bereit waren, ihren Anweisungen, die sie in Folge
von Offenbarungen traf, vertrauensvoll zu folgen und ihr Schicksal damit in ihre Hdnde zu
legen. Gerade der Einfluss, den sie auf die Tamim ausiibte, belegt ihre bedeutende Rolle
beziiglich der ridda-Kampfe und ihr hohes Ansehen unter den Stammesmitgliedern. Die
Stdamme ordneten sich ihrer Fiihrung freiwillig unter, akzeptierten ihre Anweisungen und
betrachteten sie als maRgeblich fiir ihr Zusammenleben und ein gemeinsames Agieren. Sie
konnte Stimme dazu bewegen, Streitigkeiten hinter sich zu lassen, um neue Allianzen zu
schlieBen und damit an Stdrke und Macht zu gewinnen. Thr Einfluss beschrankte sich also
nicht auf das Denken und Handeln einzelner Personen oder Personengruppen, sondern
erstreckte sich {iber mehrere Stimme. Als religiése Autoritit zeichnen sie auch ihre
Kenntnisse iiber das Christentum aus, die jedoch nicht differenziert dargelegt werden. At-
Tabari berichtet lediglich, sie habe Kenntnisse iiber das Christentum gehabt, die sie bei den
Christen in Taglib erworben hatte. Dass unter ihren Anhidngern solche waren, die das
Christentum aufgegeben haben, um ihr zu folgen, spricht fiir eine charismatische
Ausstrahlung und Uberzeugungskraft ihrerseits.'”™ Thre Anhidngerschaft war von der
Wabhrhaftigkeit ihrer Offenbarungen tiberzeugt. Thre Aufgaben als religidse Autoritdt in der
Gestalt einer Prophetin umfassen Mediation bzw. Streitschlichtung zwischen Stimmen,

' Da ihre Anweisungen zum Aufbruch nach Yamama in Reimprosa wiedergegeben sind, kann vermutet werden,
dass es sich ebenfalls um eine Offenbarung handelte, vgl. at-Tabari: at-Ta’rih, Series I, 1915.

1 Uber Musaylima heift es, er habe asketisch gelebt, das Fasten geboten und Wein verboten. Er hitte die Leute
zur Keuschheit ermahnt und seiner Anhéngerschaft drei fest bestimmte tigliche Gebetszeiten vorgeschrieben.
Er soll Ausdriicke wie ,Himmelreich“, ,,ewiges Leben®, , gute Werke“ verwendet haben. Er wurde durch die
Muslime in der ostarabischen Landschaft Yamama, in der es eine groRe christliche Population gab, bekdmpft
(ca. 632/33), vgl. Ahrens 1966, 17; Bobzin 1999, 102; Lecker 2011, 161.

122 Nach einer Version einigten sich Sagah und Musaylima darauf, ihre beiden Religionen und ihre weltlichen
Interessen zu vereinigen, und griindeten eine Allianz. Sie heirateten, und Sagah blieb bis zu seinem Tod bei ihm.
Nach einer anderen Version trennte er sich nach der Heirat von ihr, weshalb sie zu ihrem Stamm zuriickkehrte.
In einer dritten Version kam es zu keiner Heirat, und Musaylima handelte mit Sagah ihren Abzug aus seinem
Stammesgebiet aus, vgl. Vacca 1995, 739; at-Tabarl: Ta’rih, Series I, 1920.

12 Sie soll konvertiert und zu ihrem Stamm zuriickgekehrt sein, vgl. Vacca 1995, 739; at-Tabari: Ta’r1h, Series I,
1920.

124 vgl, at-Tabari: Ta’rih, Series 1, 1911, 1916.
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Wahrsagung durch Offenbarungen und Warnungen. Die dazu nétige Legitimation erhielt sie
durch Divination sowie das Vertrauen ihrer Anhdngerschaft.

Es sei jedoch angemerkt, dass at-Tabari kein homogenes Bild von Sagah zeichnet. Thr
Charakter und Auftreten weist im Vergleich zum bisher gesagten antagonistische Ziige auf,
nimlich sobald sie mit Musaylima zusammentrifft: Erstens erkennt sie jenen als Propheten
an, zweitens heiratet sie ihn, ohne eine Brautgabe zu verlangen, und drittens gibt sie ihre
eigenen politisch-religiésen Ziele aufgrund ihrer Beziehung zu ihm auf. Generell werden
beide, Sagah sowie Musaylima, in den Berichten {iber ihr Aufeinandertreffen karikiert und
diffamiert."”” Vermutlich resultiert diese Art der literarischen Gestaltung aus ihrer
oppositionellen Haltung zum Islam. Doch unabhingig dieser scheinbaren Widerspriiche in
ihrer Darstellung muss Sagah in der Zeit der ridda-Kdmpfe eine gewichtige religios-politische
Rolle iiber eine weite Region hinaus gespielt haben. Ihre Darstellung anhand von Termini und
Modalitdten des Miteinanders weist sie unumstritten als eine angesehene und einflussreiche
weibliche religiése und auch politische Autoritit aus.

Weibliche muslimische Autoritdten

Auf der Suche nach weiblichen muslimischen Autoritdten konnten im Vergleich zu den
weiblichen Autoritdten des altarabischen Kults (kahina, rabbatu baytin, ‘arrafa, sahira, as-Saffa>)
wenige konkrete Begriffe identifiziert werden. Von daher wird es im Folgenden um einige
wenige Begriffe (‘alima, fagiha) aber auch um Umschreibungen (wa-kanat ta>ummu ahla dariha,
masyahata ashabi Muhammadi l-akabiri yas’aliinaha ‘ani l-far@’id, taqussu ‘ala n-nisa’) gehen, die
z.B. anhand von Verben auf religiose Autoritit hinweisen.

Wa-kanat ta’ummu ahla dariha

In den folgenden Uberlieferungen, die sich in den Tabagat von Ibn Sa‘d befinden, geht es um
drei Frauen, Umm Waraqga,” ‘A’i$a'” und Umm Salama,'” die aufgrund der von ihnen
ausgetlibten Praxis als religiose Autoritdten gelten kénnten.

A) Tbn Sa‘d berichtet, dass Muhammad Umm Waraqa befohlen habe, ,,die Leute ihres Hauses*

im Gebet anzufiihren.”” Zu dieser Zeit hitte Umm Waraqa in ihrem Haushalt iiber einen

% Vgl. at-Tabari: Ta’rih, Series I, 1917-1920.

126 Umm Waraga bint ‘Abdallzh ibn al-Harit war eine der ersten Frauen, die sich Muhammad anschlossen. Sie
soll den Koran gesammelt und auswendig gelernt haben. Thr Verhéltnis zum Propheten scheint eng gewesen zu
sein: Er soll sich oft bei ihr aufgehalten und sie ihn gebeten haben, ihn auf seinen Feldziigen begleiten zu diirfen,
um die Verwundeten zu behandeln, was sie auch tat, vgl. Ibn Sa‘d: Tabaqgat, Bd. VIIL., 335; Stern 1939, 304.

127 <R>i%a (613/614-678) war die Tochter von Abii Bakr und eine der Ehefrauen des Propheten.

12 Umm Salama (597-680) war ebenfalls eine der Ehefrauen des Propheten.

12 Arab. wa-kdana n-nabiyu qad amarahd an ta’umma ahla dariha. Arab. ahl ,Familie, Haus (Zelt); Leute*
(Wahrmund); arab. dar ,,Haus, das einen Hof umschlieRt; Gehéfte; Haus; Vorhof, Hof; Wohnung, Wohnort, Lager*
(Wahrmund).
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Gebetsrufer (muwaddin) verfiigt. Nach dem Befehl des Propheten hitte sie ,,die Leute ihres
Hauses" (ahla dariha) regelmiRig im Gebet angefiihrt."®
B) In zwei anderen Uberlieferungen wird {iber ‘A’iSa und Umm Salama berichtet: ,‘A’i$a

fithrte uns im Gebet an, indem sie in unserer Mitte stand“""; ,,Umm Salama fiithrte uns beim

‘Asr-Gebet an, indem sie in unserer Mitte stand.“"**

Das Verb, das es hier vordergriindig zu betrachten gilt und das auf eine
Autorititsposition der Frauen hinweist, ist amma (,,im Gebet anfiihren, vorbeten). Von
ihm leitet sich das Verbalsubstantiv imam®* ab, dessen Bedeutungen kurz dargelegt werden
sollen. Die dltesten Belege des Begriffs imam finden sich im Koran. Dort wird der Begriff nicht
in seinem spiteren Sinne als Leiter des Gottesdienstes oder Fiithrer der muslimischen
Gemeinschaft verstanden, sondern er bezeichnet vielmehr ein Vorbild (z.B. Ibrahim in Sure
2:124), einen beispielhaften Weg (Sure 15:79) oder ein ,,heiliges” Buch (z.B. Sure 36:12), in dem
die Taten der Menschen festgehalten werden.”” Im Verlauf der ersten islamischen
Jahrhunderte haben sich verschiedene Bedeutungen fiir den Begriff herausgebildet.
Verwendung findet bzw. fand imam als Titel fiir einen renommierten islamischen Gelehrten
oder Herrscher, als Bezeichnung eines Vorbeters und der Angehérigen der Nachfolgelinie
‘Alis,”* die in der schiitischen Gemeinschaft als Anfiihrer gelten. Imam grenzte sich von dem
sich auf einen institutionellen Bereich beziehenden Begriff des ,,Kalifen“ ab und bezeichnet
eine islamische Autoritdt bezogen auf Religion und Recht. Seit der frithen Abbasidenzeit ab
750 wurde es tiblich, dass jede Mosche einen eigenen imam hatte, der als eine Art ,,Vorstand*“
der Moschee das Gebet leitete und fiir Ordnung sorgte. Der imam ist einer der beiden
wichtigsten Angestellten in einer Moschee, neben dem hatib (,,Prediger”). Die Rollen und
Pflichten dieser beider Amter unterlagen im Verlauf der Jahrhunderte Veridnderungen. Im
Propheten und ebenso bei den umayyadischen Herrschern (661-750) waren die beiden Amter
vereint. Die Abbasiden tibertrugen das Gebet und die Predigt dann Personen aus dem Kreis
der Religionsgelehrten.”” Im sunnitischen Islam wird unter imdam zunichst einmal ein
Vorbeter verstanden, der beim Gemeinschaftsgebet dafiir sorgt, dass das Gebet von allen

0 vgl, Ibn Sa‘d: Tabagat, Bd. VIII, 335. Arab. wa-kanat ta’ummu ahla dariha.

B bn Sa‘d: Tabaqat, Bd. VIII, 355. Arab. ammatna ‘A’iSa fi salatin fa-gamat wasatand.

2 Ibn Sa‘d: Tabaqat, Bd. VIII, 356. Arab. ammatnd Umm Salama fi salati l-asri fa-qamat wasatand.

% Arab. amma (1.) ,,vorausgehen, anfiihren und andern ein Beispiel geben; nahe bei einander sein“ (Wahrmund);
,vorausgehen, (beispielgebend) anfiihren; vorbeten” (Wehr); ,he preceded them; went before them; took
precedence of them; or led them, so as to serve as an example, or object of imitation; he prayed as imam with
him; he became [or acted as] imam to the people composing the ranks“ (Lane).

B4 Arab, imam ,Anfithrer, Fiihrer; Vorsitzender; Titel der Kalifen; muslimischer Vorbeter; heiliges Buch;
Richtung des Betenden gegen Mekka; Beispiel, Vorbild; Richtschnur; Gebot Gottes* (Wahrmund).

¥ yvgl, Maier 2001, 91-92; vgl. auch Schulze 2006, 236.

36 <Ali ibn Abi Talib war der Sohn von Muhammads Onkel Aba Talib. Er war einer der ersten Muslime und
heiratete Muhammads Tochter Fatima. 656 iibernahm er das Kalifenamt, wurde aber nicht ausnahmslos
anerkannt.

7 vgl, Schulze 2006, 236; Watt/Welch 1980, 253, 294-295.
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Beteiligten gleichermallen ausgefiihrt wird. Dies erreicht der imam, indem er fiir alle sichtbar
das Gebet vollzieht. Fiir diese Handlung muss der imam nicht speziell ausgebildet sein,
sondern lediglich das Gebet korrekt durchfiihren und ausreichend Arabisch sprechen
kénnen. Je nach GroRe der Moschee bekommt der Vorbeter auch umfangreichere Aufgaben
im religiésen und rechtlichen Bereich zugeteilt, wozu allerdings nur eine gesonderte
Ausbildung befihigt.”

Beziiglich der oben dargelegten Uberlieferungen iiber ‘A’iSa und Umm Salama (B) ist
unklar, aus welchen und wie vielen Personen die Gruppen bestanden, die von den Frauen
angefithrt wurden, und ob es reine Frauengruppen waren. Da die Berichterstatter Frauen sind
und von ,,uns* sprechen, diirfte sich dies aber auf eine geschlechtlich homogene, namlich aus
weiblichen Mitgliedern bestehende Gruppe beziehen. Gertrude Stern vermutet, dass es sich
bei der Frauenversammlung nur um die Frauen des Propheten und ihr engstes Gefolge
gehandelt hat. Da sie davon ausgeht, dass die Passagen von einer Zeit nach dem Tod
Muhammads berichten, in der die Ehefrauen des Propheten eher in Abgeschiedenheit gelebt
haben sollen, und es Berichte dariiber gibt, dass den Frauen der Gemeinschaft ein eigener
imam zugeteilt wurde, schlieRt sie aus, dass ‘A’i8a oder Umm Salama als Vorbeterinnen in
mitten der gesamten Frauen der Gemeinschaft fungiert haben.” Anders diirfte es sich
hinsichtlich der Uberlieferung iiber Umm Waraga (A) zugetragen haben: Einmal l&sst die
Erwdhnung eines eigenen mu’addin fiir das Haus von Umm Waraqa auf eine grof3e Anzahl von
Bewohnern ihres Hauses schlieRen. Zudem kann davon ausgegangen werden, dass Umm
Waraqa vermutlich eine gemischtgeschlechtliche Gruppe angefiihrt hat, da der Begriff ahl
eine Gruppe von Menschen meint, die Frauen und Ménner umfasst.'* SchlieRlich befanden

“I Dass

sich in ihrem Haushalt auch ein minnlicher Gebetsrufer und mannliche Dienerschaft.
die Gebetspraktiken der Frauen mit dem Verb amma beschrieben werden und die Frauen
nicht explizit mit dem Verbalsubstantiv imam bzw. fem. imama bezeichnet werden, kdnnte
daran liegen, dass das ,,Amt* des imam im frithen 7. Jh. noch nicht ausgebildet war und noch
keine derartige Professionsbezeichnung kursierte. Der mu’addin hingegen konnte mit seiner
professionellen Bezeichnung benannt werden, da dieses ,,Amt“ von Muhammad in Medina
eingefiihrt wurde.'*

Von daher kann vermutet werden, dass die drei Frauen als Vorbeterinnen eher im
Sinne religidser Vorbilder betrachtet wurden und fungiert haben, wahrscheinlich weil sie
tiber besondere Kenntnisse tiber die Offenbarung und Praxis verfligten - wobei das nur aus
dem groReren Kontext der Texte zu erschlieRen ist - und damit besondere Kompetenzen im

Bereich der Vermittlung religiosen Wissens oder generell in der Durchfiihrung religiser

138 Vgl. Heine 1999, 378.

139 Vgl. Stern 1939, 300.

10 vgl, Stern 1939, 299; Ahmed 1992, 61.

"1 vgl, Ibn Sa‘d: Tabaqat, Bd. VIII, 335. Diese Argumentation (u.a.) verfolgt auch Calderini 2013, 60.
12 ygl, Watt/Welt 1980, 278.
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Praktiken aufwiesen; wobei es sich bei dem islamischen Gebet zwar um keinen besonders
komplexen Ritus handelt, der zur Verwaltung besondere Spezialisten benétigte, aber wohl
nur besonders versierten Personen die Ehre einer Vorbeterin gebiihrt. Aufgrund ihrer
Kenntnisse - iiber Umm Waraqa berichtet Ibn Sa‘d, dass sie den Koran auswendig kannte -
konnten die Frauen eine korrekte Durchfithrung des Gebets garantieren und deshalb diese
religiése Vorbildfunktion iibernehmen. Als Vorbeterinnen iibten sie eine gewisse
Kontrollfunktion aus, die neben einer einheitlichen Durchfithrung des gemeinschaftlichen
Gebets die Bewahrung und Weitergabe religioser Praktiken gewéhrleistet. Somit kénnte hier
hochstens von einer Vorstufe formaler Autoritit gesprochen werden, fiir die in spiterer Zeit
eine Formalisierung eintrat, die sich mit dem Verbalsubstantiv imam als religise Autoritdt
ausdriickte. Wenn beziiglich der obigen Beispiele von religiser Autoritdt ausgegangen
werden kann, dann von einer personlichen Autoritdtsform, die vom Propheten selbst durch
Anweisung erworben und legitimiert wurde (so im Fall von Umm Waraqa). Dass der Prophet
die Gebetsleitung gerade Umm Waraqa tibertrug, diirfte darin begriindet sein, dass diese den
Koran auswendig kannte. Die Aufgaben der Autoritdt lagen darin, das Gebet fiir die
Anwesenden sichtbar durchzufithren. Die beschriebenen Modalititen des Miteinanders
zeugen davon, dass den Frauen vertrauensvoll in der Ausfithrung der religiosen Praxis gefolgt
wurde.

Masyahata ashabi Muhammadi l-akabiri yas’altinaha ‘ani I-fara’id

Dass insbesondere die Prophetenfrau ‘A’iSa von den Anhidngern und Anhingerinnen
Muhammads als religidse Autoritit betrachtet wurde, belegt eine weitere Uberlieferung von
Ibn Sa‘d, in der ihr bestimmte Kenntnisse zugesprochen wurden, aufgrund derer sie sogar
von den dltesten der Gefdhrten Muhammads aufgesucht wurde:

~Masriiq wurde gefragt: ,War ‘A’i§a immer gut™*! in al-far@’id**1?""** Da sagte er:
Ja, bei dem [Gott], in dessen Hand meine Seele liegt! Fiirwahr, ich habe bereits die

3 Arab. hasuna (1.) ,,schén sein, gut sein® (Wahrmund); ,,schén sein, gut sein; zweckmiRig sein, sich ziemen*
(Wehr); ,was, or became, good, or goodly, beautiful, comely, or pleasing” (Lane). ,,Gut sein“ sollte hier
verstanden werden im Sinne von ,.etwas ordentlich machen®, ,,etwas im rechten Sinn tun®, vgl. van Ess 1991-
1997, Bd. 4, 356, FuBnote 25.

1 Arab. farida ,gottliche Vorschrift, unumgingliches Gebot oder Pflicht, besonders Gebet” (Wahrmund), PL.
far@id; ,religiose Pflicht; géttliche Vorschrift, Verordnung Gottes; obligatorisches Gebet* (Wehr); ,,a thing made
obligatory, or binding by God; an obligatory statute or ordinance of God; a portion, or share, made obligatory,
or binding, on a man: or anything apportioned, or appointed; far@’idu is applied to the portions, or shares, of
inheritances; ‘ilmu -far@idi and elliptically al-far@idu, the science of the division of inheritances; or the science
of questions relating to inheritance” (Lane).

5 Arab. hal kanat ‘A’iSa tahsunu l-far@’id.
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[146]

ehrwiirdigsten Madnner"** von den &ltesten Gefdhrten Muhammads gesehen, wie

sie sie nach al-far@’id fragten,™#1 1%

Der Begriff al-farida und die darauf bezogenen geschilderten Modalitdten des Miteinanders
zwischen den genannten ,dltesten Gefihrten Muhammads“ und der Prophetenfrau
verweisen darauf, dass ‘A’i$a von den Anhingern ihres Mannes als eine religiose Autoritit
betrachtet wurde.

Werfen wir zunichst einen Blick auf die Bedeutung von farida (Sg. von far@’id), die zwei
Schwerpunkte aufweist: Zum einen bezeichnet es die von Gott auferlegten Pflichten bzw.
Vorschriften, also die géttlichen Verordnungen fiir den Menschen und sein Leben, fiir deren
Vernachldssigung oder Ausfiihrung er bestraft oder belohnt wird, wobei es sich im Speziellen
auch auf das obligatorische Gebet beziehen kann." Zum anderen bezeichnet es - als terminus
technicus des islamischen Rechts - die Pflichtteile, die dem Erben zufallen."® In der
Forschungsliteratur finden sich allgemein und in anderen Kontexten die Ubersetzungen
yrituelle Pflichten®, die zum Glauben gehéren,”™ oder ,kultische Pflichten“. Stowasser

«152

libersetzt fiir die Stelle bei Ibn Sa‘d mit ,the religious duties“'”’. Aufgrund ‘A’iSas
umfangreicher religidser Kenntnisse'* in theoretischer wie praktischer Hinsicht kann darauf
geschlossen werden, dass der Terminus far@’id hier ,religidse Pflichten* meint und ¢A’i$a als
eine Gelehrte im Bereich der von Gott verordneten Pflichten und Vorschriften auszeichnet.
Zudem wird ‘A’i$a nicht nur in der Ausiibung der Pflichten als vorbildlich beschrieben,
sondern muss dariiber hinaus derart gute Kenntnisse besessen haben, dass sogar die dltesten
Gefdhrten des Propheten sich bei ihr danach erkundigten. Obwohl die Mdnner den Propheten
selbst gekannt hatten, wurde den religidsen Kenntnissen ‘A’i$as der Vorrang vor den eigenen
gegeben. Diese Art der Auszeichnung wird im betrachteten Quellenmaterial keiner anderen

Frau zuteil. Insbesondere diese Umschreibung lésst sie als eine religise Autoritdt im Bereich

6 Arab. masyaha, Pl. von Sayh ,,alter Mann, ehrwiirdiger Greis; Scheich, Familien- oder Stammhaupt; Lehrer,
Prediger, Meister, geistlicher Fiihrer* (Wahrmund); ,,Greis, Alter, alter Mann; Altester; Oberhaupt (eines
Stammes); Titel fiir Mdnner, die im geistlichen, weltlichen oder sozialen Leben Bedeutung haben, z.B. fiir
geistliche Wiirdentrager usw.* (Wehr).

7 Arab. ay wa-lladi nafsi bi-yadihi la-qad ra’aytu maSyahata ashabi Muhammadi l-akabiri yas’alinahd ‘ani I-far@id.

8 Ibn Sa‘d: Tabaqat, Bd. VIII, 45.

¥ Einzelne, personliche Pflichten wie das Gebet oder das Fasten werden in der Regel mit fard ‘ayn bezeichnet.
Dahingegen umfasst der Begriff fard kifaya die ,allgemeine(n) Verpflichtungen®, vgl. Juynboll 1965b, 790;
Watt/Welch 1980, 286.

0 vgl, Juynboll 1965a, 783; 1965b, 790; Nagel 2001, 5; Watt/Welch 1980, 136-137.

1 vgl, Nagel 2001, 4, 179.

152 Stowasser 1994, 181. Auch im Rahmen ihrer Studie {iber Frauen in Moscheen {ibersetzt Katz fard’id mit
qreligious duties” bzgl. einer Uberlieferung iiber eine Frau, die Mitte der zweiten Hilfte des 8. Jhs. in einer
Moschee in Syrien anderen Frauen den Koran, die Sunna (die normativen Verhaltensweisen des Propheten) und
die religiosen Pflichten lehrte. Sie erwihnt aber gleichsam in der FuRnote, dass es sich auch um Kenntnisse tiber
Erbschaftsregelungen handeln kénnte. Vgl. Katz 2014, 132, 295.

% Vgl, Decker 2013a.
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religidsen Wissens erscheinen, ohne dass Autoritdt hier mit einem bestimmten Terminus
definiert wird. Fehlende Termini sind ein Problem bei der Eruierung weiblicher muslimischer
Autoritdten, wohingegen auf Autoritit hinweisende Beschreibungen, wie z.B. dass Frauen
aufgesucht und nach ihren religiésen Kenntnissen iiber die Aussagen und Handlungen des
Propheten oder die Bedeutung von Koranversen befragt wurden, keine Seltenheit sind.**

Im vorgestellten Beispiel mit dem Terminus far@’id handelt es sich um eine
personliche Autoritdtsform auf der Basis besonderer religioser Kenntnisse, die
vertrauensvoll aufgenommen werden, womit ihre Aufgaben im Bereich der Vermittlung
religiosen Wissens liegen. Legitimiert wird ihr autoritativer Status zum einen von den dltesten
der Gefdhrten Muhammads, zum anderen durch ihre besonderen Kenntnisse, die sich sogar
von denen der dltesten Gefahrten abzuheben scheinen. Anhand der Uberlieferung lisst sich
allerdings nicht erkennen, inwiefern ‘A’iSas Aussagen und Handlungen akzeptiert und als
mallgeblich fiir das Zusammenleben betrachtet wurden. Aber unter Hinzuziehung anderen
Quellenmaterials wird ersichtlich, dass ‘A’i$a aufgrund ihres besonderen Ansehens auch dazu
befahigt war, das religiose Denken und/oder Handeln anderer zu beeinflussen.'

‘Alima
Ein spezifischer Terminus, der eine Frau als eine religidse Autoritit im Bereich religiosen
Wissens auszeichnet, ist ‘alima™. Mit diesem Begriff bezeichnet Ibn Sa‘d ‘Amra bint ‘Abd ar-

7 (ber sie

Rahman, die ‘A’i$as ,,Schiitzling” war und in ihrem Haushalt aufwuchs und lebte.
berichtet Ibn Sa‘d, sie habe viel von ‘A’i§8a und Umm Salama {iberliefert. In diesem
Zusammenhang erklirt er ‘Amra zu einer Gelehrten: wa-kanat alima (,sie war eine
Gelehrte)."”® Das bedeutet, dass ‘Amra solch umfangreiche Kenntnisse {iber das theoretische
und praktische religiose Wissen der beiden Prophetenfrauen besall, welches sie an die
nachfolgende Generation weitervermittelte, dass sie deshalb als eine Gelehrte betrachtet
wurde.

Aufgrund der Kiirze der Uberlieferung, belegt hier lediglich der Terminus eine
formale Autoritatsform; Modalitdten des Miteinanders werden nicht beschrieben. Es wird
nichts dariiber berichtet, inwiefern dem religiosen Wissen von ‘Amra vertraut und Folge
geleistet wurde; jedoch driickt der Begriff ‘lima eine besondere Auszeichnung aus, weshalb
davon ausgegangen werden kann, dass sie groRes Ansehen besaR. Hinsichtlich der Frage nach
dem Erwerb des autoritativen Titels einer ‘lima konnen wir zum einen ihr umfangreiches
religioses Wissen annehmen, aufgrund dessen ihr von Anderen Autoritdt zugesprochen
worden sein diirfte. Zum anderen kénnte das auch darauf hinweisen, dass der Status einer

154 Siehe Decker 2013a, 318-331.

% Vgl, Decker 2013a.

1%¢ Arab. alim, fem. ‘alima, ,wissend; Kenner; (pl. ‘ulama’) gelehrt; Gelehrter, Wissenschaftler; (im Islam speziell)
Theologe und Gesetzesgelehrter* (Wehr).

157 ygl. Juynboll 2007, 73, 382; Nadwi 2007, 248.

¥ vgl, Ibn Sa‘d: Tabagqat, Bd. VIII, 353.
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Autoritit durch die eigene Leistung, durch den Erwerb von besonderen Kenntnissen,
erworben werden kann.'” Da der Prophet sowie die Personen, die {iber ihn berichteten, seine
Gefdhrten und Gefdhrtinnen, als religiése Autorititen gelten, kann jeder, der das lernt, was
der Prophet getan und gesagt hat, den Status einer religidsen Autoritdt erwerben; diese
Personen werden wulama@ (Gelehrte, Pl. von <lim) genannt. Der Status einer religidsen
Autoritdt beschrankt sich somit nicht auf eine Person, z.B. den Propheten, sondern kann von
jedem durch Studium erworben werden.® Da ‘Amra ihr Wissen direkt von den
Prophetenfrauen erworben hat, verleiht ihr das die ndtige Legitimation als Autoritit. Thre
Aufgaben lagen in der Bewahrung und Vermittlung religiésen Wissens, was die Uberlieferung
- wenn auch ohne explizite Beispiele - bezeugt. In weiteren Quellen, tritt ‘Amra als Tradentin
der Prophetenworte auf.'*'

Das Bild von ‘Amra als religidse Autoritit, als eine Gelehrte mit hohem Ansehen unter
den Muslimen und Musliminnen festigt sich zudem durch den Einbezug von Quellen, die hier
nicht berticksichtigt wurden. So bezeichnet sie z.B. Nadwi durch Hinzuziehung der Muwatta
von Malik ibn Anas (715-795) und der Siyar a‘lam al-nubala> von ad-Dahabi (1274-1348) neben
lima auch als muhaddita (,Haditgelehrte”) und fagiha (siehe Kapitel ,Fagiha“) und gibt
weitere Details ihres Lebens preis; er berichtet z.B. tiber einen Gerichtsfall in Medina, in dem
sie erfolgreich intervenierte.'” Dies weist auf die Genese (und zudem auf die Differenzierung)
religioser Autoritit im Islam hin. Wihrend sich fiir ‘A’iSa trotz ihres umfangreichen
religidsen Wissens, das sie vermittelte und aufgrund dessen sie Entscheidungsgewalt hatte,
noch keine spezielle autoritative Bezeichnung im ausgewihlten Quellenmaterial findet,
werden die Frauen der Folgegeneration bereits mit dezidierten Begriffen bezeichnet, die
unter Einbezug weiterer, jiingerer Quellen noch stirker differenziert werden.

Taqussu ‘ala n-nisa@’

Eine Uberlieferung, die ebenfalls aufgrund der Beschreibung einer Handlung auf die religidse
Autoritdt einer Frau hinweist wie in Kapitel ,,Wa-kanat ta>'ummu ahla dariha* und ebenfalls
bei Ibn Sa‘d enthalten ist, wie alle vorherigen Beispiele, handelt von Umm al-Hasan. Uber sie
wird berichtet: ,,Ich sah Umm al-Hasan, als sie den Frauen vortrug (taqussu ‘ala n-nisa’).“'®
Hier kann aufgrund des Verbs gassa'* davon ausgegangen werden, dass Umm al-Hasan

eine gelehrte Frau war, die eine Gruppe von Frauen den Koran lehrte und vom Propheten

' Dies erschlieRt sich unter Einbezug weiterer Uberlieferungen, siehe Decker 2013a.

1 vgl, Crone/Hinds 1986, 1-2; Waardenburg 2002, 387-390.

16! Siehe z.B. al-Buhart: Sahih (A), 25, 109; Juynboll 2007; Nadwi 2007.

12 vgl, Nadwi 2007, 7, 233, 248, 279, 283. Dazu und zu ihr generell siehe auch den Aufsatz von Hassan 2015.

' Ibn Sa‘d: Tabaqat, Bd. VIII, 350.

16 Arab. gassa (1) ,,einem etwas mitteilen, erzihlen; eine Rede halten, vortragen (Gelehrter)” (Wahrmund); ,,he
related to him the piece of news, or informations, and the tradition, or story, and the dream, in its proper
manner; or he made it known [to him]; he pursued, or sought after, the particulars of the news, or information,
gradually, and deliberately* (Lane).
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berichtete. Der gass'® (das Substantiv von gassa) gilt zwar urspriinglich als
»Geschichtenerzihler” bzw. ,professioneller Sagenerzidhler”, doch ersetzte er manchmal
in den ersten Jahrhunderten nach Muhammads Tod den gar?’,'” las den Koran vor, erlduterte
die vorgetragenen Passagen und schmiickte sie mit Geschichten aus. Es kam auch vor, dass
der gass in dieser Funktion in einer Moschee angestellt war.'”® In umayyadischer Zeit
entwickelten sich die qussas (Pl. von gass) sogar zeitweise zu einer Art ,,Klerus* und der Kalif
‘Abd al-Malik (reg. 685-705) setzte sie offiziell in Moscheen ein.'” Da bekannt ist, dass Umm
al-Hasan in den Diensten der Prophetenfrau Umm Salama stand und die Mutter des
berithmten Koranlehrers und Predigers Hasan al-Basri (642-728) war, erhirtet sich die
Annahme, dass Umm al-Hasan in der Funktion einer Koranlehrerin und Ubermittlerin der
Prophetentradition als religidse Autoritit angesehen wurde.”

Ahnlich wie in den drei vorangegangenen Kapiteln ldsst sich iiber die Tragerschaft der
religiosen Autoritit nur wenig feststellen. Die Modalitdten des Miteinanders lassen
zumindest darauf schlieen, dass ihr Vertrauen entgegengebracht wurde und sie als religicse
Autoritét fiir Wissensvermittlung in Anspruch genommen wurde. Inwiefern sie Einfluss auf
ihre Schiilerschaft ausiiben konnte, bleibt offen. Autoritdt diirfte ihr aufgrund ihrer
religiosen Kenntnisse, die sie direkt von der Prophetenfrau Umm Salama vermittelt und
damit legitimiert bekommen haben diirfte, zugesprochen worden sein. Thre Aufgaben lagen
darin, ihre Kenntnisse iiber den Koran und die Prophetentradition zu bewahren und zu
vermitteln. Die Autoritdtsform tendiert zur persénlichen Autoritdt aufgrund besonderer
Kenntnisse und verweist bestenfalls mit dem Verb gassa auf eine formale Autorititsform.

Faqiha
Deutlich auf eine formale Autorititsform weist der Begriff fagiha in einer Uberlieferung von
al-Buhari hin, der iber Umm ad-Dard2> folgendes zu berichten wusste: ,,Der Brauch des

' Arab. qdss ,,Erzahler” (Wahrmund).

166 Andrae 1918, 26.

17 Arab., gari’ ,Rezitator, Vorleser (bes. des Korans)“ (Wehr).

1% vgl, Watt/Welch 1980, 295. Siehe insbesondere Armstrong (2017), der nachweist, dass die frithen Qussas als
Lehrer fungiert haben und nicht einfach nur ,,Geschichten” erzihlten.

¥ Vgl, van Ess 1991-1997, Bd. 1, 12, Bd. 4, 721.

170 Zu Hasan al-Basri, siehe Watt/Marmura 1985, 67-72.
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171]

Sitzens im Ta$ahhud™”., Umm ad-Darda saR immer wihrend ihres Gebets in der

172 «173

Sitzhaltung!’? des Mannes, und sie war eine fagiha.

Das Verbalsubstantiv fagih (fem. fagiha'’*) bezeichnet eine Person, die in ,,Recht und
Theologie wohlbewandert” ist; es bedeutet auch ,Gelehrte; Lehrerin“ oder als Adjektiv
»weise und einsichtsvoll“ (Wahrmund). Es stammt von der Wurzel f-q-h mit dem zugehdrigen
Verb fagaha'” und dem Substantiv figh. Die Bedeutung des Begriffs figh erfuhr im Verlauf der
Jahrhunderte nach Muhammads Tod eine semantische Verdnderung: Konnte unter dem

“17¢ yerstanden

Begriff in nachprophetischer Zeit noch ,Einsicht in die Glaubenspraxis
werden, was seiner urspriinglichen Bedeutung von ,,Wissen, Verstehen, Einsicht* noch am
ndchsten kommt und hoéchstens richterliche Tatigkeiten implizierte, 6ffnete sich die
Bedeutung in den ersten Jahrzehnten des 8. Jhs. einer rechtlichen Sphére, von der der Begriff
sukzessiv eingenommen und mit der Zeit sogar auf das rechtliche Bedeutungsfeld beschrankt
wurde.”” Bis zum 8. Jh. verstand man unter figh eine ,ins Allgemeine zielende religiose

Uberformung von Leben und Denken“,”® wodurch mit fagih, dem figh-Ausiibenden, ein

Verkiinder des auf den Koran zuriickgehenden Glaubens bezeichnet wurde."”
Noch zur Zeit des Rechtsgelehrten Abt Hanifa (699-767) wurde unter figh nicht
qreligioses Recht®, sondern ,religiése Einsicht, Gelehrsamkeit* verstanden. In seinem

Verstindnis ist figh ein selbstindiges Erfassen von Zusammenhingen.” In Abu Hanifas

7 Arab. tasahhud ,,das muslimische Religionsbekenntnis* (Wahrmund); in der englischen Ubersetzung von Han
wird taSahhud mit ,,in the prayer* iibersetzt; das Verb Sahada im V. Stamm bedeutet ,,das Glaubensbekenntnis
sprechen” (Wahrmund). Bei Lane findet sich unter den Angaben fiir den V. Stamm von $ahada: ,,at-taSahhud in
prayer is well known; the reciting of the form of words commencing with at-tahiyat li-llah: from the occurence
therein of the words ashadu an (das muslimische Glaubensbekenntnis); and tasahhada also signifies ‘he sought,

"

or desired to obtain, martyrdom™ (Lane). Es gibt verschiedene Versionen der Tasahhud-Formel, die angeblich
auf Gefihrten des Uberlieferers Mansiir ibn al-Mu‘tamir (gest. 750) und friihe fugahd@ (Sg. faqih, Erkldrung siehe
unten) zuriickgehen, vgl. Juynboll 2007, 445,

172 Arab. ilsa ,,Art des Sitzes“ (Wahrmund); ,,a moder or manner, kind, or state, of sitting: or of sitting up* (Lane).
17 Al-Buhari: Sahih (B), 10,145; arab. sunna I-§uliisi fi taSahhudin wa-kanat Umm ad-Dard@’ taglisu fi salatiha gilsata r-
raguli wa-kanat faqihatan.

7% Arab. fagih ,Rechtsgelehrter (und Theologe), Kenner des Figh* (Wehr); ,,possessing knowledge of a thing;
possessing knowledge of the law* (Lane). Der Morphemtyp fa‘lun gibt zumeist Personenbezeichnungen wieder,
vgl. Fischer 1987, § 90.

17 Arab. fagaha (1.) ,,im Recht und der Theologie wohl bewandert sein, tiberhaupt gelehrt, weise, scharfsinnig
sein; Rechtsgelehrter sein“ (Wahrmund); ,,verstehen, begreifen; Kenntnis, besondere Rechtskenntnis haben*
(Wehr); ,he had, or possessed, what is termed figh, meaning understanding, and knowledge, and intelligence,
and especially knowledge of the law* (Lane).

176 Nagel 2001, 181.

7 Vgl. Nagel 2001, 192; Schacht 1965, 886.

178 Nagel 2001, 184.

17 7ur Begriffsgeschichte und heutigen Bedeutung von figh, sieche Schacht 1965, 886-887.

8 vgl, van Ess 1991-1997, Bd. 1, 198, Fulnote 26, 209.
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Gelehrtenkreis wurde unter al-figh al-akbar ,, Theologie” verstanden,'®" weshalb ein Theologe
wohl Mitte des 8. Jhs. gleich einem Juristen als fagih bezeichnet wurde. Wahrend der
Umayyadenzeit soll es sieben bertihmte fugaha’, ,,Kenner der islamischen Religion®, gegeben
haben und kein Richter hitte es gewagt, ein juristisches Urteil zu fillen, ehe jene ihre
Meinung dazu geduRert hitten.'"™ Interessant ist, dass die Uberlieferung die Begriffe
TaSahhud und fagiha zusammen nennen, denn viele der Versionen der Tasahhud-Formel
sollen auf Uberlieferer und fugaha zuriickgehen, die Mitte des 8. Jhs. gelebt hatten.'® Die
Aussagen der Uberlieferung, Umm ad-Darda’ sei eine fagiha gewesen und habe wihrend ihres
Gebets in der Sitzhaltung des Mannes gesessen, sowie die Uberschrift des Hadit’, die
ankiindigt, dass es um den Brauch des Sitzens im TaSahhud geht, konnten Hinweise darauf
sein, dass Umm ad-Darda’ eine fagiha war, die zu einer sonst aus Minnern bestehenden
Gruppe von Lehrenden, zu den frithen fugah@’, gehért hatte.

Zusammengenommen kann gefolgert werden, dass al-Buhari Umm ad-Darda> - im
Begriffsverstdndnis von faqih des 7. und noch 8. Jhs. - den Status einer religiésen Gelehrten
bzw. Theologin zuweist und aufgrund des speziellen Terminus formale Autoritdt. Durch den
Begriff fagiha wird sie als Kennerin und Verkiinderin des Korans und der darauf basierenden
Glaubenspraxis ausgezeichnet und bekommt eine Lehrfunktion zugeschrieben. Im Kontext
des ausgewdhlten Quellenmaterials erfahren wir nichts iiber die Modalititen des
Miteinanders, den Erwerb, die Legitimation oder die Uberpriifung ihrer Autoritdt. Wir
erfahren lediglich, dass Umm ad-Darda’> gemeinsam mit Mdnnern und auf die gleiche Weise
wie jene betete, was darauf schliefen ldsst, dass sie von dieser Gruppe von Médnnern in einer
besonderen Art angesehen wurde. Unter Einbezug spaterer, hier nicht analysierter
Uberlieferungen kann darauf geschlossen werden, dass es sich bei ihr um Umm ad-Darda> ad-
Dima$qiya (gest. 700) handelt, die als eine herausragende Haditgelehrte ihrer Zeit gilt.
Spitere Uberlieferungen, die in das 12., 13. und 14. Jh. zu datieren sind, erzihlen ausfiihrlich
von Umm ad-Dard?’ als einer renommierten Gelehrten, die in umayyadischer Zeit in
Damaskus und Jerusalem in Moscheen die Tradition (den Hadit) und den figh lehrte. Zu ihren
Schiilern und Schiilerinnen sollen Juristen, Uberlieferer und der Kalif ‘Abd al-Malik ibn
Marwan (reg. 685-705) gehort haben.'**

8 vgl, van Ess 1991-1997, Bd. 1, 51.

¥ Vgl. Nagel 2001, 187.

¥ Vgl. Juynboll 2007, 445.

'8 vgl. Nadwi 2007, 43, 150-155, 179, 249, 266. Es gibt innerhalb der Quellen allerdings Unstimmigkeiten tiber
ihre Person, weil von zwei Personen mit dem Namen Umm ad-Darda> berichtet wird, siehe Geissinger 2013. Zu
ihr siehe auch Katz 2014, 131-132.
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Auswertung

Vergleich religioser Autoritat

Der Blick auf die Autoritdtsformen der unterschiedlichen weiblichen religiosen Autorititen
lasst vermuten, dass sich die muslimischen Autoritdten in der Anfangsphase, am Beginn einer
Genese befinden, wo kaum eine Ausbildung und Ausdifferenzierung von Autoritdten erwartet
werden kann.' Es ldsst sich aufgrund bestimmter Termini - jedoch unterschiedlich deutlich
- auf formale Autorititen schlieBen (wGlima, fagiha), aber ebenso haben wir es bei den
muslimischen Autoritdten mit personlichen Autoritdtsformen (fara@’id) zu tun. Die Begriffe
ta'ummu und taqussu sind hinsichtlich der Autoritdtsform nicht eindeutig zuzuordnen. Im
Gegensatz dazu belegen die Termini fiir die religisen Autorititen der vor- und
nebenislamischen Religionen (kahina, rabbatu baytin, ‘arrafa, sahira, as-Saff@’>, tanabbat)
ausschlieflich formale Autorititsformen und sogar aufgrund des Morphem-Typs fa“alun
hiufig Berufsgruppen, fiir deren Beitritt eine Initiation notwendig gewesen sein konnte.

Ebenso konnen die Aufgaben der Autorititen ein Indiz daftir sein, dass sich
muslimische Autorititen erst herausbilden mussten. So umfassen die Aufgaben der
Autoritdten des altarabischen Kults und anderer nicht-islamischer Religionen einen weiten
Lebens- und somit Wirkungsbereich: Zu erkennen sind Wahrsagung, Warnung, Mediation
bzw. Streitschlichtung, Vermittlung von Botschaften zwischen ,,Geistwesen* und Menschen,
Vermittlung von Zukiinftigem, Ratschldge, Weisungen, Entscheidungsfindung, Abwehr von
Unheil und Schaden, Befreiung vom bdsen Blick und Heilung. Dabei erreichen die Frauen
nicht nur Individuen oder kleinere Gruppen, sondern beeinflussen ganze Stimme und deren
Agieren. Ebenfalls versuchen sie durch die Anwendung apotropdischer Praktiken feindliche
Armeen abzuwehren oder vielleicht sogar zu vernichten. Die weiblichen religiésen
Autoritdten des altarabischen Kults scheinen wichtige Rollen im Leben der Menschen
gespielt und groRen Einfluss auf sie gehabt zu haben. Thre Anhdngerschaft nimmt ihre
vielfiltigen Funktionen in Anspruch, vertraut ihnen und folgt ihren Anweisungen.

Der beschriebene Wirkungsbereich der nicht-muslimischen Autoritéten ist bezogen auf
den Inhalt sowie die betreffenden Personen enorm im Vergleich zu dem der muslimischen
Autoritéten, der sich auf Individuen oder kleinere Personengruppen konzentriert und in dem
es inhaltlich um die Vermittlung und somit um die Bewahrung religidsen Wissens geht.
Hierin besteht aber gerade der Aufgabenbereich, den alle weiblichen Autorititen
miteinander teilen: Der Bereich des religidsen Wissens. Das unterstreichen in besonderer
Weise die Begriffe ‘arrafa und ‘alima. Wihrend es jedoch bei den nicht-muslimischen
Autoritdten zum grofRen Teil um die Anwendung bzw. Umsetzung religiosen Wissens geht
(wie z.B. Wahrsagung, Warnung oder Heilung), das in den Beispielen bis auf eine Ausnahme

18 Zu einer Ausdifferenzierung religiéser Autorititen wie z.B. von Juristen (fugaha’) und Koranexegeten
(mufassirin) aus den Koranrezitatoren (qurra@’) kam es erst im Verlauf der Herausbildung des islamischen
Bildungs- und Lehrsystems ab der zweiten Hilfte des 7. Jhs., siehe van Ess 1991-1997; Nagel 2001, 1994,
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auch nicht in der Form von Lehre an andere weitergegeben wird, sind die muslimischen
Autoritdten vorrangig fiir dessen Bewahrung und Vermittlung zustédndig und speziell fiir den
Bereich der religiésen Unterweisung autorisiert. Das ist einer der auffalligsten Unterschiede,
der aber bereits darauf hinweist, dass es im Islam eine ganz enge Verbindung zwischen
religiosem Wissen und Autoritat gibt.

Letztlich bildet gerade religiéses Wissen (¢lm) ,,the foundation of Islam as a religion
and a way of life.“'* Dabei sind mit ,,religidsem Wissen” spitestens seit dem 9. Jh. neben dem
Koran auch die Haditsammlungen, die von den Taten und Worten des Propheten berichten,
sowie die Rechtstexte, die daraus abgeleitet werden, gemeint."” Diese Texte sind seit
frithester Zeit eine der Quellen religidser Autorititen,'® zu denen religiose Gelehrte (‘ulama’)
und Rechtsgelehrte gezihlt werden, die diese Texte gestalteten, produzierten, {iberlieferten
und die Kontrolle des Zugangs zu ihnen tibernahmen.'® Darauf, dass es zuerst bzw. vor der
Verschriftlichung jener Texte sowie im weiteren Verlauf auch eine miindliche Weitergabe
religidsen Wissens gab, deren Vertreter in einem spannungsgeladenen Verhiltnis zu den
Vertretern der schriftlichen Bewahrung und Uberlieferung religidsen Wissens standen,'”
weisen die hier betrachteten Textstellen hin. Lange bevor sich Schulen griindeten und
etablierten, bevor sich Gelehrtenzentren bildeten und sich formale Autoritit entwickelte,
gab es personliche religise Autoritdtsformen, wo Schiiler durch Horen direkt von ihrem
Lehrer Wissen iibermittelt bekamen (wie im Beispiel iiber Umm al-Hasan) - so wurden die
Lehrer und Schiiler zu Gliedern in einer Kette von Namen, die bis zum Propheten

¥! Beispielsweise berichtet Ibn Sa‘d hundertfach davon, welche Frauen

zuriickgehen konnte.
direkt vom Propheten Wissen erlangt und iiberliefert haben.

In diesem Kontext ldsst sich ein weiterer Unterschied bezogen auf das religiése Wissen
der vor- und nebenislamischen weiblichen religisen Autorititen und der Musliminnen
erkennen: die normative Instanz, von der sich jenes Wissen ableitet. Wahrend die Autoritdten
des altarabischen Kults ihr Wissen zum groBen Teil durch die Kommunikation mit
»Geistwesen® (sahib, tabi‘) erlangten, bildete die Offenbarung Gottes an den Propheten
Muhammad, fixiert im Koran, und die daraus abgeleitete Glaubenspraxis die normative
Instanz fiir die muslimischen Autoritdten, aus der sie ihr Wissen schopften. Dieses Wissen

scheint auch durch weibliche Gelehrte oder Theologen (‘lima, fagiha) von jeder Person

1% Ephrat/Hatina 2014, 2.

'¥ Siehe Ephrat/Hatina 2014, 2.

18 Andere Quellen fiir Autoritit sind Frommigkeit, Spiritualitit, Moral, Askese, Altruismus, Mértyrertum usw.
Religidses Wissen ist also letztlich nur ein Element des Erwerbs von Autoritit, vgl. Ephrat/Hatina 2014, 7-8.

'® Vgl. Ephrat/Hatina 2014, 2-4.

1% Siehe Schoeler 1989.

' Vgl. Ephrat/Hatina 2014, 13-14.
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erlernt werden zu konnen, weshalb es - nach den Beispielen zu urteilen - keine
Personengebundenheit von Autoritit geben diirfte.'”

Was die Legitimation von Autoritit betrifft, lassen sich sowohl Gemeinsamkeiten als
auch Unterschiede feststellen: Es sind jeweils die Anhdnger und Anhidngerinnen, die den
Frauen egal welcher religidsen Richtung in ihren Positionen als Autorititen die ndtige
Legitimation zuweisen. Die Frauen werden von der Anhédngerschaft aufgesucht und befragt.
Die Anhidngerschaft beansprucht die besonderen Kenntnisse und Fahigkeiten der Frauen,
bringt ihnen Vertrauen entgegen und akzeptiert die Aussagen und Handlungen der
Autoritdtstragerinnen, die als maRgeblich fiir das Zusammenleben erachtet werden; letzteres
kristallisiert sich allerdings stdrker bei den nicht-muslimischen Frauen als bei den
muslimischen Frauen heraus, was aber hinsichtlich Letzterer bedingt ist durch die Auswahl
der Uberlieferungen und in anderen Kontexten eher deutlich wird." Prinzipiell l4sst sich
aber gerade in den Modalititen des Miteinanders eine Gemeinsamkeit der weiblichen
Autoritdten erkennen. Was allerdings die normative Instanz eines transzendenten Bereichs
(wie z.B. Divination) betrifft, die den Frauen ihren autoritativen Status legitimiert, so
unterscheiden sich die Darstellungen, weil den Frauen des altarabischen Kults ihre Autoritit
durch die Einfliisterungen von ,,Geistwesen* legitimiert wird, den Musliminnen aber durch
ihre Kenntnisse {iber die Offenbarungen, die der Prophet erhalten hatte, und die sich daraus
ableitende Glaubenspraxis. Zudem wird den Musliminnen ihre Autoritit auch dadurch
legitimiert, wenn sie ihr Wissen direkt vom Propheten oder den engsten Gefihrten und
Gefdhrtinnen des Propheten erlangt haben oder direkt vom Propheten zu einer gewissen
Handlung wie dem Vorbeten oder dem Erlernen von Heilung angewiesen wurden.

Wandel religiéser Autoritat

Der Wandel weiblicher religioser Autoritédt wird von den arabisch-islamischen Texten des 8.
und 9. Jhs. in vielfiltiger Weise beschrieben. Die auffilligsten Anderungen betreffen -
teilweise und natiirlich begrenzt auf das, was wir iiberhaupt noch erfahren kénnen - die
Legitimation und die Aufgaben der religiésen Autoritdten. Anstatt Wissen in Form von
Warnung, Wahrsagung, Vermittlung von Zukiinftigem, Ratschldgen u.a. umzusetzen bzw. zur
Anwendung zu bringen, wird es jetzt vorrangig vermittelt und konserviert. Gleich bleibt, dass
der primire Bereich der Aufgaben der Autoritidten weiterhin im Bereich des religidsen
Wissens liegt. Was darunter zu verstehen ist, wird jedoch neu definiert. Die normative
Instanz, von der sich das Wissen ableitet bzw. die auch den Inhalt des Wissens definiert,

2 Im Sufismus der ersten islamischen Jahrhunderte wie etwa zur Zeit der berithmten Mystikerin Rabi‘a al-
‘Adawiya (8. Jh.) wurde ein Lehrer bzw. eine Lehrerin sahib bzw. sdhiba genannt, ,to indicate a formal
relationship of spiritual direction between a teacher and his or her subordinate.” Silvers 2007, 542. Dem sich
hier andeutenden Transformationsprozess bzgl. des Begriffs sahib zur Benennung von Instanzen, die spirituelles
bzw. religiéses Wissen vermitteln, von z.B. einem ,,Geistwesen* wie in den vorliegenden Quellentexten hin zu
einem Menschen irdischer Gestalt kénnte in zukiinftigen Forschungen weiter nachgegangen werden.

1% Siehe Decker 2017; 2013a.
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verlagert sich von ,,Geistwesen* auf die gottlichen Offenbarungen, den Koran, und die darauf
basierende Glaubenspraxis, wodurch sich auch die Legitimation der Autoritét dndert.

Der markanteste Ausdruck des Wandels weiblicher religiéser Autoritit liegt bezogen
auf die Priesterinnen des altarabischen Kults vor, denn hier beschreiben die Texte einen
gewaltsamen Wandel: Die Kultstitten der altarabischen Gottheiten werden von den
Muslimen zerstdrt und damit offiziell ihr Personal in der Form von Priesterinnen seiner
Funktionen entledigt. Die in den Texten beschriebenen ,Ddmonisierungen” der
Priesterinnen diirften dem spezifisch geschichtlichen Riickblick der Texte geschuldet sein
und einerseits dem Ausdruck der muslimischen Ubermacht gegeniiber des altarabischen
Kults und andererseits der Abgrenzung von selbiger sowie zur Festigung der eigenen
islamischen Identitit dienen.” Auffillig ist, dass sich die ddmonischen Ziige der mgglichen
Priesterinnen nur in Verbindung mit Kultstitten finden, wohingegen andere weibliche
Autoritdten (kahinat, ‘arrdfa, sahira, a$-Saff@’) keine derartigen Beschreibungen aufweisen.
Dies diirfte mit daran liegen, dass einige der Zukunftsvisionen und Warnungen der religiésen
Autorititen des altarabischen Kults ganz im Dienste der Ankiindigung des islamischen
Propheten und seines missionarischen Erfolges stehen (wie in Kapitel ,,Kahinat* die Beispiele
A) und C))."” Wir erfahren auch wenig dariiber, ob und wie an den religiésen Traditionen des
altarabischen Kults festgehalten wurde. So kristallisiert sich heraus, dass es sich um
literarische Darstellungen - Topoi, Muster, Polemiken - und spezifische historische
Riickblicke der arabisch-islamischen Tradenten und Kompilatoren handelt und nicht um
Beschreibungen realer Tatbestinde.

Was - neben der inhaltlichen Komponente des Aufgabenbereichs von Autorititen,
dem Bereich des religiosen Wissens - von Verdnderung ausgenommen ist, ist die religiose
Autoritdt der Frauen an sich: Hier, in der Mdglichkeit der Frauen, den Status einer religidsen
Autoritdt zu erlangen, herrscht die Tendenz zur Kontinuitdt vor. Jedoch befinden sich die
weiblichen muslimischen Autorititen in der Phase ihrer Genese, weshalb eher von
personlicher Autoritdt oder Vorstufen formaler Autoritidt und noch wenig von formalen
Autoritdtsformen berichtet wird. Erst in Texten ab dem 9. Jh. und dariiber hinaus werden
Musliminnen zunehmend als religicse Autoritdten dargestellt. Dennoch scheint es davor und
dies unabhingig von der religiosen Richtung akzeptiert worden zu sein, dass Frauen als
religiose Autorititen fungieren konnen. Insofern legitimieren neben dem Propheten und der
Anhingerschaft innerhalb der Berichte auch die Tradenten und Kompilatoren, die sich
»aulerhalb® der Berichte befinden, den Frauen des frithen 7. Jhs. ihren Status als religiose
Autoritdten, und dies sogar zeitlich bis ins 9. Jh.

* Diese Thesen vertritt auch Teipen 2002 hinsichtlich der Darstellungen von nicht-muslimischen und
muslimischen Frauen des Frithislam in der Sira von Ibn Ishaq (in der Redaktion von Ibn Hi$am).

1% Dass Ibn Hisam Traditionen aufgenommen hat, in denen kuhhan und kahinat fungieren, diirfte gerade daran
gelegen haben, dass es dabei um die Legitimation des Aufstiegs des Islam ging, vgl. Stewart 2006, 80.
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Untersucht man die arabisch-islamischen Texte des 8. und 9. Jhs. diachron und stellt
die dlteren den jlingeren gegeniiber, ldsst sich beobachten, dass sich die Kompilatoren
zunehmend darum bemiihen, die religiosen Autoritdten des altarabischen Kults gegeniiber
dem Erscheinen des Islam als machtlos darzustellen oder sie literarisch unkenntlich zu
machen, indem signifikante Termini ausgespart werden oder nicht mehr tiber sie berichtet
wird. Spezifische Begrifflichkeiten fiir religiése Autoritdten des altarabischen Kults werden
im Verlauf der Zeit immer weniger in den Texten genannt. Wihrend die Uberlieferungen, die
auf Tbn Ishaq zuriickgehen sollen (wie die Sira-Uberlieferungen von Ibn Hi$am und al-
‘Utaridi), die ndher am 8. Jh. liegen, noch Bezeichnungen wie kahina enthalten, findet sich in
jiingeren Uberlieferungen, die in das 9. Jh. reichen oder komplett dort zu verorten sind, die
Tendenz, solche Begriffe nicht mehr aufzugreifen (wie bei Ibn Sa‘d oder al-Buhari). Altere
Uberlieferungen berichten zwar noch iiber den altarabischen Kult, doch auch durch die
Beschreibungen von al-Wagqidi und Ibn Kalbi wird kaum ersichtlich, dass die Frauen einst
machtvolle Représentantinnen ihres Kults bzw. ihrer Religion waren. Zudem werden keine
historischen Tatsachen rekonstruiert, sondern stilisierte Bilder und Topoi konstruiert, die
der Abgrenzung, Uberlegenheitsversicherung und Identititsbildung dienen. In den jiingeren
Uberlieferungen finden sich nur noch wenige Hinweise auf ein weibliches Priestertum,
wodurch sich jenes kaum mehr rekonstruieren ldsst.” Dies wird insbesondere durch
Umschreibung wie rabbatu baytin fi l-gahiliya deutlich: Jiingere Uberlieferungen stellen kaum
mehr einen Bezug zwischen Frauen und ihrer Funktion im altarabischen Religionssystem her
und binden sie fast ginzlich in einen islamischen Kontext ein, wodurch die Frauen zu
muslimischen Idealtypen stilisiert werden. Ibn Sa‘d erreicht das mit hundertfach
wiederholten stereotypen Phrasen wie, dass eine Frau Muslimin wurde und vom Propheten
tiberlieferte.

Ein Wandel zeichnet sich also auch darin ab, dass die Uberlieferungen mit der Zeit
immer weniger von Religionen berichten, die in vor- und nebenislamischer Zeit auf der
Arabischen Halbinsel eine Rolle gespielt haben. Dies geschieht, obwohl Christentum und
Judentum bereits Jahrhunderte vor dem Islam auf die Arabische Halbinsel vorgedrungen
waren, die dortigen Stimme Anhinger des altarabischen Kults waren und es existentielle
Auseinandersetzungen zwischen Muhammad und den Anhidngern und Anhédngerinnen
anderer Religionen gab. Nach Dostal hat ,,die Kraft des neuen Glaubens [...] das Wissen tiber
alle diese nun der Vergangenheit angehdrenden religiésen Ausformungen verloren gehen*
lassen. Die vorislamische Zeit, nun als Schande empfunden und als Zeit der Unwissenheit

«197

degradiert, ,,wurde mit dem Schleier der Missachtung bedeckt“"”” - und so auch vor- und

nebenislamische religidse Stromungen und deren weibliche religiése Autoritdten.'

% vgl, Decker 2013b, 193-223.

' Dostal 1998, 40.

1% Siehe auch Seidensticker 2003, der von einer , individuelle(n) wie kollektive(n) Amnesie* (905) bzgl. religioser
Vorstellungen und Praktiken vor dem Islam spricht.
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Geschlechterkonzeptionen und religiése Verdanderungsprozesse

Betrachtet man nun auf dieser bisherigen Ergebnisbasis die literarischen
Geschlechterkonzepte  im  Zusammenhang mit den  skizzierten religiosen
Verdnderungsprozessen in den Texten, wird deutlich, dass die Geschlechterkonzeptionen
von den religidsen Verdnderungsprozessen bedingt sind, aber weniger (zumindest soweit)
vom Geschlecht an sich. Das bedeutet, dass Frauen, wie den Priesterinnen des altarabischen
Kults, nicht aufgrund ihres Geschlechts ihr Status als religidse Autoritdt aberkannt wird,
sondern aufgrund ihrer religiosen Richtung und ihrer Funktion an den Kultstitten der
altarabischen Gottheiten. Denn die Analyse weiblicher religioser Autorititen der
unterschiedlichen religiésen Richtungen in vor- und frithislamischer Zeit hat ergeben, dass
die weiblichen Autoriten zwar bestimmten Modifikationen ausgesetzt waren, aber dennoch
weiterhin von den Tradenten und Kompilatoren akzeptiert wurden, wie es anhand der
Darstellung der weiblichen muslimischen Autorititen ersichtlich wird. Literarisch
ausgemerzt wurde also nicht die Erinnerung an weibliche religiose Autoritédten, weil es sich
um Frauen handelte, sondern weil diese Frauen einer nicht mehr zu akzeptierenden
religidsen Tradition angehérten. Damit richteten sich die literarischen ,Angriffe* im
betrachteten Quellenmaterial in der Form von Ausmerzung in erster Linie gegen den
altarabischen Kult und nicht gegen religidse Autoritit von Frauen an sich. Gerade
semantische Verdnderungen, wie die des Begriffs rabbatu baytin, belegen das. Auch die
abschitzigen Berichte iiber Sagah sind nicht primir ihres Geschlechts geschuldet -
Musaylima wird ebenso diffamiert -, sondern ihrer oppositionellen Haltung gegeniiber dem
Islam. Dennoch muss hier eingewendet werden, dass das Ende der Uberlieferung zu ihr, das
im deutlichen Kontrast zu ihrem erfolgreichen Agieren vor dem Zusammentreffen mit
Musaylima steht, darauf hinweist, wie sich in spaterer Zeit das addquate Verhalten einer Frau
vorgestellt wurde: ndmlich dem Mann unterwiirfig, indem sie ihre politisch-religiosen Zielen
aufgrund ihrer Beziehung zu ihm aufgibt. Fiir diese antagonistischen Ziige kdénnten

' Vorstellungen iiber die Rolle der Frau verantwortlich gewesen sein und zu

patriarchale
Verdnderungen in der Uberlieferung gefiihrt haben. Insofern sich aber weibliche religiose
Autoritdt im Kontext der islamischen Religion bewegte und ausgerichtet war auf die neue
normgebende Instanz, den Koran, sahen die Tradenten und Kompilatoren der Texte das
weiterhin als Selbstverstidndlichkeit an.

Im Fall der weiblichen religidsen Autoritdten scheinen Geschlechterdifferenzen
einerseits fiir die Personen innerhalb der Uberlieferungen sowie fiir die Tradenten und
Kompilatoren keine Rolle gespielt zu haben. Die Interaktionen zwischen den Geschlechtern
werden bedenkenlos dargestellt und keineswegs irgendwelchen Direktiven unterworfen, nur
weil es sich um Frauen und Manner handelt. Umm ad-Darda> wird z.B. im Kreise von Mdnnern

sitzend und betend beschrieben, ohne dass die geschlechtliche Differenz in irgendeiner Weise

199 Patriarchal“ verstanden im Sinn von minnlich autoritativ bzw. minnlich dominiert mit einem starken
Bezug auf eine patrilokal-patrilienale Ausrichtung, siehe Kandiyoti 1991.
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problematisiert wird. Ebenfalls haben sich Manner an ‘A’iSa gewandt, um sie tiber al-far@’id
zu befragen. Die Weisungen von Frauen in der Position religiéser Autorititen werden
akzeptiert und ihnen wird Folge geleistet. Thre Worte, Handlungen und Aktivitidten werden
nicht in Frage gestellt, kritisiert oder negativ gewertet. Das bedeutet, dass das weibliche
Geschlecht nicht als Hindernis betrachtet wurde, dass Frauen die Positionen religioser
Autoritdten erlangten und die Schicksale von Individuen, Gruppen und sogar ganzer Stimme
beeinflussen konnten. Andererseits finden sich bereits dezente Hinweise auf
Einschrinkungen, die durchaus geschlechtsspezifisch gewesen sein kénnten. Denn von Umm
al-Hasan wird berichtet, dass sie ,,Frauen* vortrug. In ihrem Beispiel scheint klar zu sein, was
im Fall von Umm Waraqa nicht explizit benannt wird, ndmlich dass sie eine
gemischtgeschlechtliche Grupp im Gebet angefiihrt hat. Aber gerade eine solche Frage, ob
die qussas vor gemischtgeschlechtlichen Gruppen vortragen diirfen, wurde spiter zu einem
umstrittenen Thema unter Rechtsgelehrten.”® Ibn Sa‘d deutet also in seiner Uberlieferung
iber Umm al-Hasan bereits eine mogliche Norm diesbeziiglich an. Uberdies findet sich
generell in den Tabaqat von Ibn Sa‘d - wenn auch noch subtil - eine Tendenz zur
Beschriankung der Aktivitdten von Frauen (z.B. untersagt der Prophet einer Frau, ihn in eine
Schlacht zu begleiten, was ansonsten nicht in Frage gestellt wurde).”" So ldsst sich neben
religidsen Verdnderungsprozessen auch ein Wandel im Geschlechterverstindnis
und -verhiltnis annehmen, der sich auf die Geschlechterkonzeptionen in den Texten
ausgewirkt hat.

Fazit

Unter Zusammenfithrung dieser einzelnen betrachteten Aspekte kann festgestellt werden,
dass es mit dem Aufkommen des Islam - in der Retrospektive der Quellen - nicht zu einer
Aufhebung weiblicher religidser Autoritdt kam, sondern zu einer inhaltlichen Modifikation,
einer Neugestaltung im Bereich von Aufgaben und Legitimation der religiésen Autoritit. Das
herausragende Resultat dieser Modifikation ist eine sich in den Texten
herauskristallisierende ,,0ffnung* des Erwerbs religidser Autoritit, weil nun prinzipiell jede
Person durch Studium den Status einer religidsen Autoritdt erwerben konnte. Bezogen auf
die Autoritdten des altarabischen Kults scheint ein solcher Status eher bestimmten Personen
vorbehalten gewesen zu sein, die eine besondere Verbindung mit ,,Geistwesen“ vorweisen
konnten, deren Kommunikation zudem im Geheimen stattfand. Vielleicht blitzt hier ein
Motiv fiir die Modifikation auf - und dabei ist es nicht entscheidend, ob mit den Berichten
historische Tatsachen vorliegen oder nicht: Die Moglichkeit, den Status einer religiésen
Autoritdt zu erlangen, wird - durch Zugang und Erwerb religiosen Wissens - aus den Hinden

% Siehe Armstrong 2017.
! Siehe dazu Afsaruddin 2010, 114.
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weniger genommen und allen ermdglicht, zuganglich gemacht, aus dem Verborgenen an die
Offentlichkeit gebracht.
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